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CARTA DO EDITOR .

E com grande satisfacdo que
trazemos a publico o 52 nimero
da Revista Digital do NIEJ. Em
outubro de 2011 o NIEJ
completou 3 anos de existéncia
e, para comemorar essa data,
decidimos renovar a “cara” da
Revista e criar um blog (www.niej.org.br) que
certamente dara mais dinamismo as nossas
atividades académicas, intelectuais e culturais.

A Revista Digital do NIEJ pretende se afirmar cada
vez mais como um espacgo de divulgacao de
trabalhos académicos (ensaios, artigos, entrevistas,
resenhas), de autores nacionais e internacionais
gue tratam direta ou indiretamente temas na area
de estudos judaicos.

A nova Revista Digital do NIEJ publica, neste
nimero especial, artigos de renomados
historiadores e cientistas sociais e uma entrevista
com Boris Fausto, um dos mais conhecidos
historiadores brasileiros que nos fala sobre seu
modo secular de ser judeu.

Seguindo sua vocacdo interdisciplinar, a Revista
Digital do NIEJ nos brinda com artigos de diferentes
areas do conhecimento: na critica literaria, Ruth
Fine, da Universidade Hebraica de Jerusalém,
apresenta um poema de Borges encontrado em
Israel e, até ha pouco tempo, praticamente
desconhecido. Na area de Histéria, Leonardo
Senkman, também da Universidade Hebraica de
Jerusalem, problematiza as referéncias ao nazismo
e a Shoah presentes na memoaria coletiva da
violagdo dos direitos humanos sob as ditaduras
militares na Argentina e no Chile e seu legado no
processo de redemocratiza¢do. Tatiana Poggi,
professora substituta da UERJ, mostra a complexa
rede de organizacdes fascistas e neofascistas,
especialmente em suas versdes racistas,
antissemitas e anti-comunistas, no contexto norte-
americano. Em Ciéncias Sociais, David Lehmann,
professor da Cambridge University, e Batia
Siebzehner, da Universidade Hebraica de
Jerusalém, desvendam as bem estruturadas redes
de matrimonios arranjados entre os judeus ultra-
ortodoxos, os haredim, no contexto israelense. A
professora da USP, Marta Topel, analisa o
interessante manifesto “Nds, os judeus poloneses”,
escrito pelo poeta judeu-polonés Julian Tuwim em
1944. Da perspectiva de seu universo familiar, Topel

explora as expressdes do antissemitismo polonés
e o seu forte acento nacionalista.

Este numero tras também resenhas de livros de
ficcdo e de ndo-ficgdo. Bruno Leal, doutorando do
PPGHIS, realiza uma resenha do livro da
historiadora Monica Schpun, Justa, Aracy de
Carvalho e o Resgate de Judeus: Trocando a
Alemanha Nazista pelo Brasil, recentemente
langado no Brasil. A escritora Miriam Halfim realiza
a resenha do livro de Ronaldo Wrobel, que
concorreu ao Prémio Sdo Paulo de Literatura de
2011, Traduzindo Hannah. Na se¢do Miscelanea,
apresentamos um ensaio do professor do Instituto
de Histéria da UFRJ, Francisco Carlos Teixeira da
Silva, que nos guia na exposicdo sobre Hitler
montada no ano passado em Berlim e um ensaio
de Charles Moeller sobre o desafio de dirigir o
musical Um Violinista no Telhado.

Podemos dizer, com orgulho, que este 52 niumero,
com nova diagramacao e com capa idealizada por
Bruno Leal e Fabio Leal, esta imperdivel!

Monica Grin

Coordeadora do NIEJ

Editora da Revista do NIEJ
Professora Associada do IH-UFRJ
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ENTREVISTA .

Conversa com
Boris Fausto

MONICA GRIN

Sao Paulo, 24 de Abril de 2011 — Boris Fausto, 80
anos, é um dos mais conhecidos e lidos historiadores
brasileiros. Sua obra tem influenciado gerac¢oes de
historiadores e cientistas sociais que se dedicam aos
temas mais nobres do Brasil republicano — Primeira
Republica, violéncia, criminalidade, conflito social,
imigracao, politica, Revolugao de 30, entre outros.
O Boris que “convocamos” para esta conversa é,
contudo, outro. E o Boris da obra autobiografica,
mais pessoal, mais idealista e mais subjetivo. O Boris
que convocamos é o Boris secular que reflete sobre
a identidade judaica, suas multifaces, seus dilemas.
E o Boris brasileiro e judeu, de mae sefaradi e pai

asquenatzi, discreto e critico sobre o tema do judaismo, mas ao mesmo tempo entusiasmado quando

lembra sua infancia, juventude e maturidade. A presente entrewsta
mundo mais privado do que publico, cuja maior motivacdo é

é uma incursdo sincera em seu
a sua obra autobiografica: Negdcios e

Ocios, de 1997, e Memdrias de um historiador de domingo, de 2010.

Monica Grin: Bom dia, Prof. Boris Fausto. Quero
agradecer a oportunidade de entrevista-lo para a
Revista Digital do Nucleo Interdisciplinar de Estudos
Judaicos da UFRJ, e comecar a entrevista sugerindo
uma impressdo que tive de seu ultimo livro
Memodrias de um historiador de domingo, de 2010.
Nesse livro autobiografico, observamos a trajetéria
de um filho de imigrantes na cidade de Sao Paulo,
desde a mocidade, passando pelas fases
universitdria, militante, profissional e afetiva, como
filho, como esposo e como pai. Contudo, a sua
identidade como judeu aparece, digamos,
esmaecida, apenas tocada em algumas situacgdes,
de forma quase “envergonhada”, ou, como ao final
do livro, desafiada por um didlogo sobre judaismo
com o sociélogo Bernardo Sorj. Em seu livro sobre
os judeus sefaradis, Negdcios e Ocios, de 1997, o
tema do judaismo, através da experiéncia
imigrante da sua familia materna, é mais
tranquilamente focado, por se tratar, talvez, de
uma narrativa mais objetiva. Faz sentido essa
impressao?

Boris Fausto: Olha, vou concordar em parte com
vocé. A identidade judaica aparece mais no
primeiro livro de memaria Negdcios e dcios, mas
eu nao sei se é a minha identidade judaica. Eu acho
gue é aidentidade judaica da minha familia. O meu
grande interesse (e ai é realmente por causa da

4

cultura judaica em geral e da cultura judaica
sefaradi, em particular) foi resgatar aquela histéria
na medida do possivel, ou seja, a histdria dos
antepassados da Espanha, da Turquia... A minha
preocupagdo ao comegar a escrever Negdcios e
Ocios foi exatamente a de escrever a histéria da
familia, enquanto percurso. Isso se misturava com
a histéria dos sefaradis, e a presenca da familia em
Sdo Paulo, que era uma maneira de ver pelo menos
um fragmento da imigracdo dos judeus sefaradis
nessa cidade. Isso foi de tal forma importante para
mim — vocé diria que isso é uma projecdo em mim
da cultura judaica, e é verdade — que eu, a certa
altura, tive vontade de escrever uma histdria dos
sefaradis da Espanha que emigraram no século XV
para a Turquia. Ai eu me dei conta que o mais
interessante a ser feito era o que fiz. Hd uma
porgdo de livros sobre os sefaradis da Espanha e
da Turquia e ndo teria porque eu escrever mais um,
talvez sem a mesma qualidade de outros. Isso em
relacdo ao livro Negdcios e Ocios.

O que acontece depois, no livro Memdrias de um
historiador de domingo? Nesse livro comego
contando meu ingresso na Faculdade de Direito,
do Largo de S3ao Francisco. Quando iniciei a
Faculdade, ndo fazia tanto tempo que eu tinha
rompido com a religido. O rompimento aconteceu
logo depois do meu Barmitzvd, aos 14 anos mais
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ou menos, e eu tinha 18 anos quando entrei na
Faculdade de Direito. Entdo, a perspectiva ndo
era ter vergonha ou se envergonhar do
judaismo. A perspectiva era a de negar o
judaismo, dizer, “eu ndo sou judeu”, “eu sou
trotskista, internacionalista e o nacionalismo
judaico ndo me desperta simpatia”. Como
existiam circulos sionistas fortes em Sdo Paulo,
e 0 meu irmao Ruy e eu tinhamos amigos nesse
meio, nossa posi¢cdo era de combate aquela
histéria de fazer a hachshara (preparagdo para
trabalhar e viver no kibutz). Entdo, isso apareceu
assim no livro. Ao invés de colocar uma posi¢do
de combate, eu quase nao tratei dessa questdo
porque realmente para mim ela perdera
importancia, ndo tinha um papel, pelo menos
consciente, na minha vida.

Agora, é curioso que no plano pessoal, mais
subjetivo, sobre o que vocé falou de se
“envergonhar” da identidade judaica, é um
pouco diferente. Em Negdcios e Ocios, eu conto
isso, nés tinhamos — ndo era uma determinagao
explicita, mas, era o clima da minha casa — por
objetivo, como atitude assumida na escola, ndo
nos declarar judeus. Nés “éramos protestantes”,
porque essa questdo vinha a toda hora e, pode-
se dizer, havia antissemitismo na escola.

A perspectiva era a de negar o
judaismo, dizer, “eu ndo sou judeu”,
eu sou trotskista, internacionalista e

o nacionalismo judaico nGo me
desperta simpatia”

MG: Que escola?

BF: Uma escola que se dizia liberal! Era o
Mackenzie. Isso nos idos dos anos 1930. Eu falo
disso no livro, por conta dos “judeuzinhos”
(criangas judias recém-chegadas a Sdo Paulo que
haviam fugido do nazismo). Era uma maldade
o que os alunos faziam com eles. Seria o que
hoje é chamado de bullying. Praticava-se em
relacdo aos “judeuzinhos” e em relagdo a outros
também. Depois, quando jovem adulto, deixei
de considerar o judaismo, em termos pessoais,
como uma questdo relevante. Mas nunca neguei
minha origem, principalmente quando podia
deixar perturbado algum interlocutor que pisava
em ovos para perguntar sobre ela. La atras eu
me protegia, quando menino, ou tentava me
proteger, tanto eu como meu irm3o. Eramos
protestantes, ou melhor, para confundir os
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curiosos, diziamos que eramos “huguenotes” e,
assim, ninguém nos perguntava mais nada.

MG: E o sobrenome Fausto...

BF: Era um nome de fantasia que meu pai inventou.
As pessoas perguntavam se eu era italiano, enfim...

MG: E até hoje as pessoas falam: Ora, mas o Boris
Fausto é judeu? Mas, vocé conta em seu livro, o
nome Boris te incomodava...

BF: Sim. Na adolescéncia, eu detestava o nome,
mas agora eu gosto dele. No livro, Memdrias de
um historiador de domingo, eu toco em um
episddio, a propdsito da identidade judaica, que
eram as tentativas do pessoal sionista de cooptar
o Ruy e a mim, tentativas que foram rejeitadas.
Um dos rapazes que tentava me cooptar era o
David Perlov, cineasta importante que depois viveu
em Israel, onde veio a falecer. David Perlov e eu
nos encontramos no centro da cidade, tomamos
um lanche e o propdsito dele era esse: cooptar-
nos para a causa sionista. Esse episddio esta no
livro.

MG: Embora o seu livro Memdrias de um
historiador de domingo aponte para um certo
“antissemitismo” na escola Mackenzie em relagdo
aos “judeuzinhos”, observo mais comumente em
seus livros de memorias o retrato de um Brasil
bastante receptivo em rela¢do aos imigrantes. Por
exemplo, as palavras holocausto e antissemitismo
praticamente ndo aparecem. Tal constatagcdo me
leva a crer que o Boris, filho de imigrantes e depois
historiador, observa com bastante otimismo as
formas de integracdo, de adaptagdo dos judeus
imigrantes. H4 um clima distensionado em seus
livros e ndo ha, em sua narrativa, qualquer lamento
do tipo “Ah, sofremos, fomos objetos de
perseguicao.” A versdao de um Brasil “antissemita”
aparece de forma muito sutil. Aparece em
situagdes como a do bullying sofrido pelos meninos
refugiados da guerra, os “judeuzinhos”. O
interessante é que ndo apenas o judaismo fica um
pouco apagado, como nao hd nenhuma narrativa
que ressalte cendrios adversos para os judeus em
S3o Paulo. Acho isso singular nos seus livros. De
modo geral, as histdrias que se produzem sobre
judeus no Brasil sempre identificam ou enfatizam
alguma forma de antissemitismo. Vocé concorda?

BF: Isso ndo é bem uma pergunta, é uma
observacdo muito interessante. Olha, ha muita
coisa ai para a gente pensar. A fase da infancia foi
uma fase em que, digamos, o antissemitismo




ordinario, como dizem os franceses, estava
presente. Os “judeuzinhos” iam para o Mackenzie,
ou seja, os meninos eram postos |a pelos pais,
porque se achava que ndo era uma escola
convencional, era uma escola liberal, embora
protestante presbiteriana. Ai também uma das
razbes da gente se “tornar” protestante. Na escala
da época, o Mackenzie era mesmo liberal e ndo
insistia em doutrinar os alunos. Mas estava
presente o “racismo ordinario” entre muitos alunos
e alguns professores — um antissemitismo
concentrado, personalizado na figura daqueles
meninos de que ja falei, que tinham emigrado da
Europa, fugindo as perseguicdes nazistas. Eles eram
alvos muito faceis. Traumatizados, suavam frio por
gualquer coisa, e entravam em panico quando
passava um avido, e a malta dizia que os
bombardeios iam comecar.

Centro de Sao Paulo na década de 1950: a cidade ganha
novos perfil apds uma grande leva imigratdria.
Crédito: Alice Brill.Fonte:www.aprenda450anos.com.br

MG: E eram muitos esses “judeuzinhos”?

BF: Relativamente ndo, mas era muito visivel o
drama de sua situacdao. Os outros judeus,
especialmente os mais fortes, ndo eram muito
alvejados. A fragilidade também era um
importante componente da violéncia simbdlica,
das agressdes verbais.

Vamos refletir um pouco sobre a sua questdo: eu
sou paulistano. Sou paulistano nascido em 1930.
Paulistano nascido em 1930, que ndo considera o

processo imigratério como algo positivo, é muito
dificil. Pode ser até que a gente idealize esse
processo, mas para mim, pelo menos, o impacto
de diferentes etnias na cidade de S3o Paulo foi e
continua sendo marcante, em sentido positivo.
Esse é um tema para longas conversas, mesmo
porque S3ao Paulo e alguns outros estados, no
tocante a imigragdo, sdo muito diferentes de outras
regides do pais.Eu me lembro de uma histdria de
uma amiga de Cynira, minha mulher, japonesa de
origem, ou seja, nissei. Ela contava que a primeira
vez em que foi ao nordeste, nas cidades pequenas
saia gente na rua para vé-la porque aquela moga
nao era india, parecia india, mas vestia roupa de
“gente”, vamos dizer assim. Mas, voltando ao tema
da imigracdo, eu vivi a minha infancia numa época
em que o preconceito estava na defensiva, pois os
imigrantes e seus filhos constituiam uma histéria
de éxito em S&do Paulo, com excegles
naturalmente. Alids, Sdo Paulo ja ndo era mais a
cidade italiana, como os cronistas diziam 13 pelo
comecgo do século. Mas era uma cidade muito
diversificada e 0 maximo que vocé ouvia era aquela
histdria: “ah, mas esse cara é espanhol, se é
espanhol é embrulhdo!” Esse rotulo de
“embrulhdo” era ambiguo. Tinha um lado negativo,
mas tinha um lado positivo, do esperto, do cara
bom nos negdcios. O que ndo quer dizer — ja disse
isso — que nao houvesse o “racismo ordindrio”, o
racismo tradicional, de que eram alvo sobretudo
os judeus. E havia também algo de mais elaborado:
o antissemitismo dos integralistas, reunidos na
Acdo Integralista Brasileira, e o do Estado Novo,
neste Ultimo caso com mais nuances.

A Faculdade de Direito, no inicio dos anos 50 do
século passado, deixara de ser uma escola de
brasileiros supostamente de velha cepa. Ja havia
rapazes de origem estrangeira, inclusive judeus, e
eu ndao me lembro de um episdédio de
antissemitismo na escola. Houve até o caso de um
menino judeu que deixou a “folha dobrada” (os
estudos suspensos), enquanto foi lutar e morrer
na revolucdo de 1932. Hd um dado que explica
bastante minha ambigilidade com relagdo ao
judaismo, mencionada por vocé: o Holocausto. Eu
nao fui tocado diretamente por essa tragédia. Em
casa, todos sentiam que a Segunda Guerra Mundial
era uma guerra de vida e de morte, entre o male o
bem, mas ndo havia alusGes ao Holocausto, dele
eu nao sabia nada. Alem disso, felizmente, que eu
saiba, ndo tive nenhum parente assassinado na
Europa. Todos tinham se espalhado pelo Brasil,
pela Argentina, pelo Canad3, os ultimos deles na
década de 1920.
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MG: N3o afetou diretamente a sua vida familiar?

BF: N3o. Eu me lembro de uma discussdo, ha
muitos anos, sobre o Estado de Israel, com um
amigo, professor da Faculdade de Medicina e que
esta vivo até hoje e é mais velho do que eu. A
certa altura da conversa, quando eu critiquei a
posicdo do governo de Israel, sem negar a
importancia da fundagao do Estado de Israel, ele
disse: “Vocé diz isso porque ndo teve nenhum
parente que morreu no Holocausto.” E ai a
conversa parou, porque o argumento se tornou
sentimental. E possivel até que ele tivesse raz3o.
Ndo lembro. Mas o fato é que a conversa parou ai.

MG: Vocé associaria essa pouca familiaridade com
o Holocausto naquela ocasido, pelo fato também
de ser de uma familia sefaradi? Sua familia
materna sefaradi, presente no livro Negdcios e
Ocios, exerceu certo fascinio sobre vocé. Voce diria,
de alguma forma, que o Holocausto ndo é um tema
sefaradi?

BF: E eu acho que vocé disse bem. Talvez esse tema,
por razoes diversas, tenha sido apropriado pelos
Sefaradis, somente apds a Segunda Guerra.
Culturalmente, ndo creio que os Sefaradis tenham
sido muito atingidos pelo Holocausto, até porque
estiveram, em sua maioria, fisicamente a margem
dele. Em sua maioria, ressalvo, porque ha os gregos
(basta pensar no massacre de Salbnica), os
italianos. Felizmente — ironia da histéria — os reis
catdlicos tinham expulsado os sefaradis da Espanha
muitos séculos atrds e felizmente muitos se
livraram das monstruosidades praticadas pela
Alemanha de Hitler. Foi certamente o caso dos
“turquinos”, os judeus de origem espanhola
residentes na Turquia.

MG: Entretanto, muitos Sefaradis relutam em
aceitar essa hipotese de que eles ndo foram
diretamente afetados pelo holocausto.

BF: Para deixar claro, talvez nem precisasse dizer,
o Holocausto foi um dos episédios mais terriveis
da histéria da humanidade.
Ninguém pode negar isso. So
aqueles “assassinos da Histdria”,
para citar Pierre Vidal Nacquet.
Quanto aos sefaradis em geral,
levantei uma hipdtese, e ndo
estou, é claro, falando em nome
deles. E uma apreciagdo minha
vista de fora. Para mim o
Holocausto é muito mais um fato
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Para mim, o holocausto
é muito mais um fato
historico, um fato

historico terrivel, mas
ndo tem essa marca
pessoal forte.

historico, um fato histdrico terrivel, mas ndo tem
essa marca pessoal forte. Ao mesmo tempo vocé
vai dizer: “Ah bom, entdo vocé é despojado da
cultura judaica.” Nao! A cultura judaica sefaradi
estd muito presente na minha vida toda, ndo pelo
tema do antissemitismo ou da criacdo do Estado
de Israel. Eu me lembro de um amigo — ndo sei se
vocé o conhece, eu ja o citei muitas vezes — o
historiador americano Herbert Klein — que segue
os rituais judaicos minimos, digamos, porque ele
tem uma “crenca” cética. As vezes eu digo para
ele: “Vocé é judeu, eu ndo sou judeu.” E ele sorrie
diz: “Vocé nao é judeu? Vocé é judeu da cabeca
aos pés”, se referindo a minha personalidade. Nao
é verdade que eu sou um judeu da cabeca aos pés,
eu sou um compdsito, onde entra um forte
ingrediente brasileiro.

MG: Entdo, o seu judeu é um compodsito bem
brasileiro. Faria entdo outra pergunta: Vocé
considera que os sefaradis estdo mais para
brasileiros do que os asquenazis?

BF: Eu acho que havia uma adaptabilidade ao meio
brasileiro mais fécil por parte dos sefaradis. Uma
qguestdo era a lingua. O pessoal chegou falando
ladino, e dava para se virar. Logo em seguida, eles
falavam uma lingua que diziam ser o portugués.
Ndo era, mas a aproximag¢do com a flor do Lacio (a
ultima) era visivel. Grande dificuldade, por
exemplo, estava no “d0”, mas essa é uma nasal em
que tropegcam quase todos os estrangeiros.
Infelizmente, o ladino foi praticamente
abandonado na minha familia, com a morte dos
ancestrais. As vezes, troco umas falas com o Ruy,
meu irmdo, mas ele esta do outro lado do Atlantico.
Eu me lembro de algumas expressodes do tipo: “Adio
Dio, me va morir!”, tipica de desespero da minha
tia, diante das disputas dos meninos, que ela ndo
conseguia controlar. Da parte dos asquenazis, por
exemplo, a cultura que os judeus alemaes traziam
era muito forte. Eles eram muito alemaes. A minha
familia sefaradi ndo era turca; vivia na Turquia ha
séculos e ndo era turca. Alias, também ndo falavam
das raizes espanholas. Essas raizes sobre as quais
eu falo no livro Negdcios e Ocios eram teldricas, a
saudade da “Terra”, como diziam, era uma saudade
teldrica. Eles suspiravam pelo clima, pelo sossego,
pela beira da praia, onde moravam.
Em resumo, eles sempre foram
estrangeiros no Brasil, mas ndo
foram estranhos.

MG: Interessante. Sao estrangeiros
gue permanecem na didspora, num
certo sentido, mas que tem
facilidade de se adaptar ao Brasil.
Como a sua familia via o Brasil?




BF: Bom, ai varia. Deixa-me ver se o teu ponto bate
com o que eu digo agora. Eu nunca vi isso muito
tematizado do lado materno, que era o lado mais
forte, apesar da minha mae ter morrido quando
eu era muito jovem. Essa questao era vivida muito
mais do que tematizada. J4 o meu pai tinha uma
relacdo com o Brasil de amor e édio, como ele fazia
com todas as coisas, alids. Bom, primeiro meu pai
dizia que era mais brasileiro do que nds. Esse era
um ponto forte de brasilidade dele, quando dizia,
com orgulho. “Eu tenho 60 anos de Brasil, sou mais
brasileiro do que vocés e ndo venham me dar
lices”. Agora, eu vou contar um episddio para vocé
ver a outra face de sua visdo do Brasil. Pode ser
um episédio radicalizado, mas é expressivo. Meu
pai foi para o Canada em busca da irm3, e ndo sei
bem em que circunstancias, teve contato com o
consul brasileiro em Toronto. Eu contei essa histéria
no livro?

MG: Vocé contou que ele ficou totalmente
encantado por Toronto; pela limpeza, pelas ruas...

BF: Entdo, ele foi ao consulado, ndo sei por que
razdo, e como ele gostava muito de falar, contou
ao consul sua histéria de comerciante de café.
Conversa vai, conversa vem, o consul — que devia
ser meio malandro — prop6s um negdcio para o
meu pai. Era um negdcio de exportacgdo de café do
Brasil para o Canadd, meio “excepcional”. Ele disse:
“Ah, nds podemos fazer uma sociedade, ndo
precisa ser formal”. Meu pai respondeu: “Bom, isso
nao vai dar certo”. “Por qué?” “Porque eu conhecgo
0s meus patricios”. Si non e vero....

MG: Entdo seu pai, asquenazi, falava mais sobre o
Brasil do que a sua familia sefaradi?

BF: Pensando melhor, a familia de minha m3e
falava da chegada, dos primeiros tempos no Brasil,
dos desencontros da adaptacdo. A partir de certo
ponto de sua presenca no Brasil, eles se
consideravam integrados e era o presente,
combinado com a memdria dos primeiros tempos,
que formava sua imaginag¢do. Uma referéncia
sempre lembrada, era o susto provocado pela
revolucao de 1924, quando os tenentes ocuparam
a cidade de S3o Paulo. Eles chegaram em plena
revolugdo. Imagina uma visdo idilica contada pelos
gue vieram antes: “no Brasil ndo tem guerra, ndao
tem revolugao, o povo é pacifico,” essa coisa toda.
E eles chegam aqui e se véem diante da Revolugdo
de 1924. Mas é engracado: eles contavam pouco.
Diziam que tinham ficado muito decepcionados
com aquilo (a revolugdo de 1924), mas depois
passou. Se vocé me perguntar sobre o que eles
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achavam da Revolucdo de 30, ou de 1932, ndo

OMPAN}IIr\ ..AS FI'T‘R AS

saberia dizer.

MG: E a figura de Getulio Vargas para eles?

BF: Bom, a figura de Getulio era dominante, mesmo
em S3o Paulo nessa época. Primeiro, eles
participavam muito pouco da politica, se
interessavam muito pouco. “Getulio era nosso
presidente, ndo perseguia os judeus” e isso era uma
convicgao absoluta. Seja 1a o que se diga sobre a
politica migratéria do governo Vargas, 1a em casa
nao tinham duvidas: “o Getulio ndo perseguia os
beneamenos” (os filhos de um povo, naturalmente
os judeus sefaradis). Depois, quando houve a
abertura de 1945, eu despertei para a politica
nacional e torci pela vitdria do Brigadeiro Eduardo
Gomes. Sonhava com uma alianga do Brigadeiro
com Luis Carlos Prestes, para mim o melhor dos
mundos. Pareceria um absurdo, ndo fosse a
existéncia de uma ala do Partiddo que tinha essa
proposta, coisa que eu vim a saber muitos e muitos
anos depois. Eu peguei uma foto grande do
Brigadeiro, de uma revista, e colei numa das
paredes da nossa sala de jantar. Nao houve a menor
objecdo em casa. Eu ndo me lembro de aprovacao,
mas também ndao me lembro de reprovagdo. S6
me lembro da visita de uma parente pobre que
morava na Mooca, e que um dia chegou para nos
visitar e se surpreendeu com a foto: “Vocés sdo
de Brigadeiro! Ah ndo, eu sou de Dutra! Dutra é
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amigo de Getulio e Getdlio protegia os
“beneamenos”.

MG: Gostaria de saber um pouco sobre como o
historiador Boris Fausto vé os estudos judaicos no
Brasil?

BF: Sabe, eu acompanho pouco. Acho que vocés
no Rio abriram um caminho bastante interessante.
Eu gosto de algumas pessoas. Do Bernardo Sorj,
por exemplo, que é uma figura importante, alias,
ele tem um debate muito curioso sobre Judaismo
e Modernidade.

MG: H4 uma passagem ja no final do seu livro
Memdrias de um historiador de domingo, um dos
raros momentos em que vocé discute judaismo, e
onde vocé fala assim: “Num debate sobre o livro,
com a presenca do autor (referindo-se a Bernardo
Sorj), discordei dessa definicdo que foge as
defini¢des.”

BF: Nesse dia, fiquei numa posi¢do desconfortavel,
s6 com um rabino me apoiando. Eu disse que quem
ndo assume os principios da religido judaica, desta
ou daquela tendéncia, ndo chega a ser judeu. Pode
assumir muitos elementos da cultura judaica, mas
judeu ndo é. Ai, o Bernardo respondeu: “Vocé estd
negando toda a histéria e importancia dos judeus
seculares”. Talvez ele tenha razdo.
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MG: Voltando para os estudos judaicos. Ha algum
tempo vocé inaugurou, e eu acho que isso nos
historiadores e cientistas sociais temos que
reconhecer, uma linha de estudos sobre imigragao
e que funcionou muito bem. Vocé reuniu varias
pessoas, fez o esforco de buscar pessoas fora do
Brasil a fim de desenvolver estudos comparados
sobre o tema da imigracdo (o Fernando Devoto da
Argentina; o Herbert Klein e o Jeffrey Lesser dos
Estados Unidos). Lembro que vocé reunia
pesquisadores que tratavam diferentes grupos
imigrantes: italianos, japoneses, portugueses,
judeus, libaneses. Eu, mais ou menos, fiz parte do
seu grupo, pois a primeira ANPOCS que eu
participei, era num grupo que vocé coordenava
sobre imigracdo. O fato é que voce montou uma
area de estudos sobre imigracdo relevantissima. A
USP desenvolveu muita coisa, mas tenho algumas
restricdes quanto aos estudos sobre imigracdo
judaica. Had uma énfase no antissemitismo, antes e
durante o governo Vargas. O antissemtismo se
transformou na razdo de ser dos estudos judaicos
na area de histdria da USP. Um tema tdo rico como
imigracdo judaica fica submetido a légica do
antissemtismo. Vocé tem alguma opinido sobre
isso ?

BF: A impressdo que me da — eu li muito pouco do
pessoal de Sdo Paulo — é que hd nesses estudos
uma inclinacdo a intransigéncia. Por exemplo, a
Maria Luiza Tucci Carneiro, a parte seus méritos
como historiadora, se indigna com qualquer
posicdo diversa da sua, no que diz respeito ao
antisemitismo durante o Estado Novo. E muito
curioso, pois quem matiza as posicoes é o Jeff
Lesser, um judeu religioso e de uma familia, pelo
menos do lado da mulher dele, profundamente
religiosa. Em poucas palavras, havia um
“antissemitismo ordindrio” no Brasil, como ja disse,
e havia um “antissemitismo cientifico” (que
horror!), o dos nazistas e fascistas. No periodo do
Estado Novo de Getulio, as medidas para impedir
a entrada dos refugiados judeus no Brasil incluiram
até os famosos decretos e circulares secretos. Mas
o Brasil ndo era a Alemanha nazista, o Brasil era
Macunaima, com uma burocracia corrompida.
Entdo é preciso relativizar, colocando na balanca a
legislacdo de um lado, e a pratica, de outro.
Claramente, houve gente “privilegiada”, ainda bem.
E o caso dos alem3es, por exemplo, embora varios
intelectuais dessa origem tivessem de aceitar
empregos que nada tinham a ver com seus
conhecimentos, a principio. Alids, os episddios de
recusa da entrada de judeus, numa situacado
desesperadora, fazem parte de uma triste histdria
gue ndo se resume ao Brasil.




MG: Se lermos o Brasil com as lentes do
antissemistismo, ndo conseguiremos explicar o
fendbmeno da notdvel mobilidade social dos judeus,
sobretudo a partir da segunda gerac¢do, e da rapida
integracdo dos judeus a sociedade brasileira.

BF: E uma mobilidade econdmica e é uma inserg3o
cultural muito grande.

MG: Prof. Boris, nessa fase atual da sua vida vocé
tem refletido mais sobre o judaismo e sobre a
identidade judaica?

BF: Creio que sim e isso tem a ver com a idade,
com a presenca inevitavel da morte. Quando nao
se acredita no além, na imortalidade da alma, o
risco de se cair num vazio depressivo é real. No
meu caso, tenho alguns antidotos para fugir ao
vazio. Um deles é pensar numa continuidade
histdrica de uma cultura, na qual vocé esta inserido,
por mais descrente que seja. Ndo por acaso, no
fim do livro Memdrias de um historiador de
domingo, encaixei alguma coisa sobre o judaismo.
Isso, em fungao de um detonador, o debate com
Bernardo Sorj a que ja fiz referéncia nessa nossa
conversa. Porque eu pensei comigo mesmo o
seguinte: isso ja virou uma dimensdo da minha vida
atual, uma espécie de viagem de volta que ndo vai
reencontrar a religido, mas a cultura judaica. Ndo
é possivel que eu ndo diga alguma coisa sobre isso.

MG: E como Israel aparece na sua trajetéria? E um
lugar qualquer?

BF: De jeito nenhum.

Quando ndo se acredita no além, na
imortalidade da alma, o risco de se cair

num vazio depressivo é real. No meu
caso,tenho alguns antidotos para fugir
do vazio.

MG: Vocé ja esteve em Israel?
BF: N3o. Isso é curioso, ndo é?

MG: Vocé foi a Turquia, mas nao foi a Israel.

BF: E eu fui a Turquia, mas n3o fui a Israel, bem
observado. Se bem que eu fui a Turquia quase por
acidente, num fim de semana em que estava na
Grécia. Mas a Turquia me encantou e, se a idade
me permitir, ainda faco uma viagem menos corrida.
Quanto alsrael, olha, oscilei muitas vezes. Cheguei
a quase combinar uma ida, nao fui, € um vai e vem
que reflete minhas ambigiiidades. Quem sabe um
dia.

MG: Vocé conversa sobre judaismo com seus filhos
Carlos e Sérgio?

BF: De certo modo. O Carlos me incentivou a
escrever o primeiro volume das minhas memdrias.
Ele me falou mais ou menos assim: “a tua histdria
é tao interessante, aquela histéria da familia, dos
judeus sefaradis e tal”. Entdao sé por ai... A Cynira,
minha mulher, e eu quisemos dar uma educagao
totalmente laica para os dois filhos — o Sérgio e o
Carlos. Eles ndo fizeram barmitzvd. Também nunca
pensamos em batismo deles, pelo rito de qualquer
religido.

E eu vou |Ihe contar uma coisa engracada. Sabe
aquele humor que o Millor fez durante algum
tempo sobre Eva, Adao, o paraiso, parafraseando
a histdria biblica? A Cynira incentivou os meninos
aler o Millor e um belo dia ela me disse: “Puxa, eu
acho que nés falhamos numa coisa; as histdrias
biblicas do Millér ndo fazem para os nossos filhos
o menor sentido, eles ndo tem a menor referéncia
sobre o assunto! Acho que nés radicalizamos”.

Bem, agora o Carlos, como antropdlogo, Ié Biblia
com muito interesse. Ja o Sérgio, empenhado em
temas sobre a democracia, sobre relagdes
internacionais, sobre politica em geral, se estou
certo, estd meio longe do tema do judaismo. “Meio
longe” porque ele organizou a mesa que discutiu
no IFHC (Instituto Fernando Henrique Cardoso) o
livro do Bernardo Sorj, Judaismo para todos, da
qual eu participei e na qual acho que decepcionei
varias pessoas, que véem em mim um judeu
secular. Talvez eu seja.

MG: Prof. Boris Fausto, agradeco muito essa
inesquecivel entrevista e a honra de poder publica-
la na Revista Digital do NIEJ. Foi um grande prazer!

BF: Obrigado.

RECEBA A REVISTA DIGITAL DO NIEJ POR E-MAIL
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Vila Urquiza o la impronta de un silencio en la

poesia de Borges®

RUTH FINE

A Esther Seligson, desde el silencio.

Yo soy un hombre que se aventurd a escribiry aun a
publicar unos versos que hacian memoria de dos barrios
de esta ciudad [...] porque en uno de ellos fue su nifiez
y en el otro gozd y padecid un amor que quiza fue
grande.

(J.L. Borges, El tamario de mi esperanza 1926/1995:127)

Mi corazdn no tiene otro presente / para el sabado que
estas aleluyas / de pecho ardido. Témalas, son tuyas.
Vamos a izarlas silenciosamente

(César Tiempo, Libro para la pausa del sébado 1930:5)
El manuscrito encontrado

Nuestro destino de investigadores es capaz de
sorprendernos con felices ironias. La topografia
trazada por aquélla que a mi me estaba destinada
abarca un periplo que va desde el barrio de Villa
Urquiza, en la lejana Buenos Aires —el barrio de mi
nifiez—, hasta un kibutz en el norte de Israel, pais
en el que resido. Un llamado casi andnimo, recibido
algunos afios atrds, me anuncié que habia un
secreto borgeano escondido en aquella granja
colectiva agricola —de nombre Shomrat—, tan
alejada del universo literario en lengua castellana.
Y como otro Lénrot, me dije a mi misma que en
estos laberintos se habian perdido ya tantos
bibliéfilos que bien podria perderse una mera
critica literaria. Acudi a la cita.

El secreto que me aguardaba era un poema
autégrafo de Jorge Luis Borges, texto para mi
desconocido y, como pude comprobar tras las
pertinentes indagaciones posteriores, no incluido
en ningun poemario de Borges y, hasta aquel
momento, no publicado en coleccién ni antologia
alguna. El texto llevaba por titulo “Dedicaciéon de
un silencio” y estaba escrito en una caligrafia
pequefia, en letras redondas no enlazadas, vy
firmado por el poeta, sin indicacion de fecha. Los
dos folios que contenian el poema incluian
también, en una caligrafia muy distinta de la del
poema mismo, las instrucciones del tipografo para
su impresién: la medida del tipo de letra, la
indicacion de mayusculas para la palabra inicial
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“Ahora”, las separaciones de las estrofas,
consignadas con una rayay la palabra “espacio”. El
tipdgrafo habia dejado otras huellas mas notorias
de su paso: una clara impresion digital en tinta y,
primordialmente, la correccidn del titulo. En efecto,
la palabra “Dedicacidon” que inauguraba el titulo
original aparecia tachada y, en su lugar, estaba
sobreescrita la palabra “Dedicatoria”?. Es con este
titulo que el poema se publicé en el afio 2003, en
Jorge Luis Borges. Textos recobrados 1956-1986,
compilacidn realizada por Sara Luisa del Carril y
Mercedes Rubio de Zocchi, quienes consignan que
el poema fue publicado en el primer nimero de la
revista Cartel, en Buenos Aires, en noviembre de
19262

¢Qué insélitos caminos tuvo que transitar este
poema borgeano para llegar al modesto kibutz de
Israel, a comienzos de la segunda mitad del siglo
pasado? La respuesta nos conduce a otro poeta,
César Tiempo (Israel Zeitlin) y a un editor, o quizas
dos: Manuel Gleizer y Jacobo Samet.

Dos impresores, dos poetas y un poema

El poema autdgrafo de Borges esperaba, silencioso,
oculto entre las hojas de un libro de otro poeta
argentino, César Tiempo. Se trataba de la primera
ediciéon del poemario Libro para la pausa del
sdbado, publicada en 1930, en la imprenta de
Manuel Gleizer.

El librero y editor Manuel Gleizer, inmigrante judio
ruso, habia fundado a comienzos de la década del
20, en Buenos Aires, en el barrio de Villa Crespo,
una pequeiia libreria-imprenta®. En ella acogié con
generosidad y vision literaria a autores jovenes y,
en muchos casos, desconocidos, cuyas primeras
obras publicd. En su imprenta vieron la luz, entre
otras, obras de Raul Scalabrini Ortiz, los hermanos
Gonzalez Tufidn, Leopoldo Marechal, Macedonio
Fernandez, Arturo Cancela, Leopoldo Lugones,
Eduardo Mallea, Nicolds Olivari, César Tiempo, y
Jorge Luis Borges. Es posible afirmar que la
imprenta de Manuel Gleizer marcé el rumbo de la
literatura argentina de los afios veinte y, en gran
medida, de sus proyecciones futuras.

El libro de César Tiempo habia llegado a Israel en
las maletas de un joven argentino que se radicé en
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Israel, en el kibutz Shomrat, hacia fines de los "60*.
Se trataba de un pariente de Gleizer, que habia
heredado y trasladado a Israel un nimero de libros
del editor y quien, menos interesado que su tio en
cuestiones literarias, habia preferido regalar su
tesoro bibliografico a almas mas lectoras del kibutz.
Entre estos libros se encontraba el poemario de
César Tiempo, con una dedicatoria autdgrafa
dirigida al mismo Gleizer en la que consignaba: “[...]
alguna misteriosa sefial de la divinidad debid
responder el encuentro de un editor y un autor
nacidos bajo el mismo signo, seis mil afios después,
de modo que de la muy portefia calle Triunvirato
537, brotase un libro”>. Como es sabido, César
Tiempo era también, como Gleizer, un inmigrante
ruso, quien se constituyd en uno de los escritores
judios de mayor reconocimiento e influencia en la
historia de la literatura argentina®.

El poema autdgrafo de Borges —”Dedicacion de un
silencio”—, permanecioé oculto y olvidado durante
varias décadas entre las pdaginas del libro de César
Tiempo. Aquel libro publicado en la editorial
pionera de Manuel Gleizer, en 1930, y dedicado al
librero-editor por el autor con admiracion vy
reconocimiento, llevaba escondida otra dedicatoria
—o dedicacidon—, la del joven poeta Borges, a un
destinatario o destinataria, cifrados en el texto
mismo.

Y en una vuelta mas de este enigma que Borges
bien hubiera podido designar como como una
historia de judios —a la manera de “Emma Zunz” o
de “La muerte y la brujula”—, se suma al laberinto
ya cuadrangular, otro editor judio, Jacobo Samet,
un nombre mas en la linea de editores-impresores
judeoargentinos que marcaron el horizonte de las
letras argentinas en la primera mitad del siglo XX".
En efecto, Jacobo Samet, librero y editor judio,
publicé en Buenos Aires la revista Cartel, a partir
de enero de 1930, que contd con sdélo once
numeros y en la que colabord Borges. ¢Se tratara
de la misma revista Cartel que mencionan las
compiladoras de Textos recobrados como aquélla
en cuyo primer numero habia aparecido el poema
“Dedicatoria de un silencio”? En tal caso, hay una
errata respecto de la fecha, pero el nombre de
Jaboco Samet, a través de la revista Cartel, se filtra
y afiade a los actores involucrados en la historia de
nuestro texto.

Villa Urquiza: la promesa de un silencio

El barrio portefio de Villa Urquiza y sus aledafios —
Saavedra, Coghlan, Villa Mazzini— han dejado su
huella en la obra literaria de autores argentinos de
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la generacién de Borges y en las posteriores: asi
recrean estos barrios Borges mismo, Bioy Casares,
Norah Lange, Leopoldo Marechal, Ricardo Molinari,
Mempo Giardinelli, entre otros. Sabemos que
durante las primeras décadas del siglo XX estos
barrios suburbanos se hallaban fuera del radio de
la ciudad de Buenos Aires propiamente dicha y
poseian el caracter de arrabal, cuyos limites
imprecisos se perdian en el campo abierto. A
mediados de la década del 20 Borges solia recorrer
el barrio con frecuencia, especialmente para visitar
la casa de la familia Lange, entonces situada en la
calle Tronador al 1700 y donde tenian lugar veladas
literarias y musicales?.

No obstante, una de las razones primordiales para
el reincidente retorno de Borges a Villa Urquiza-
Villa Mazzini fue su conocida relacién amorosa con
la joven Concepcion Guerrero, que contaba
entonces tan sélo con dieciséis afios. Sus bidgrafos
consignan los paseos que Borges realizaba en
aquellos tiempos desde su hogar, en Palermo, hasta
Villa Urquiza, a fin de encontrarse con la muchacha.
Al parecer, los encuentros tenian lugar en la casa
de los Lange, en la calle Tronador. Concepcién
Guerrero, la joven hija de unos inmigrantes
espanoles, fue la musa que inspird a Borges en los
afnos de regreso a Buenos Aires, tras su larga
estancia europea. Observa, al respecto, Maria
Esther Vazquez: “Borges se enamord como loco;
el poema “Sabados” aparecido en Prisma, incluido
luego en Fervor de Buenos Aires y dedicado a
Concepciéon Guerrero, objeto de su amor, termina
con estos dos versos: ‘Tu / que ayer sdlo eras toda
la hermosura / eres también todo el amor, ahora’
“(1996: 79)°.

Williamson (2004: 110) sefala que la alarmada
dofia Leonor, madre del poeta, decidio llevar a los
hijos al intempestivo segundo viaje a Europa de la
familia, en el afio 1923 —viaje cuyo propdsito
declarado era que el padre de Borges realizara
consultas y tratamientos médicos—, a fin de alejar
al hijo de esta muchacha de clase inferior a la de
los Borges-Acevedo, provocando asi el fin de la
relacién amorosa. A mijuicio, y tal como recordaré
en mi analisis ulterior, este poema aparenta estar
redactado en Europa, entre los afios 1923 y 1924
(“ahora que mi patria es el recuerdo”), bajo el
influjo de una intensa nostalgia por la novia
distante. Sabemos que la supuesta estrategia de la
madre resultd exitosa: al regreso de Europa, el
joven Borges no vera ya mayor atractivo en
Concepcién Guerrero y la relacién entre ambos
habra concluido de modo definitivo. Al respecto,
el comentario de Maria Esther Vazquez tendra un
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potreros cadticos hace cinco”. Asimismo, Villa
Urquiza es mencionada explicitamente en aquel
libro, a través de lo que Borges designa con ironia
el género de las empresas comerciales, al que
pertenece la sastreria “El coloso de Rodas”, de Villa
Urquiza (1930/1974: 149).

De interés resulta comprobar que Villa Ortuzar —la
seccidon sur del barrio—, hoy jurisdiccién
independiente del mismo, recibié una diferente
atencién poética, y también ensayistica, por parte
de Borges, en la segunda mitad de la década del
20. Como a Villa Urquiza, también a esta zona del
arrabal el joven escritor le dedica dos poemas. En
Luna de enfrente, la tarde vuelve a internarse en
las calles del barrio —=Villa Ortuzar, en este caso—
como “una herida abierta en el cielo” y la distancia
carga sobre la voz lirica como “una pesadilla”
(“Ultimo sol en Villa Ortazar”, 1925/1974: 71). En
segundo término, el protagonismo de Villa Ortlzar
se hace patente en el poema “Arrabal en que pesa
el campo”, aparecido por primera vez en 1926, en
la revista Nosotros (20, 53, mayo de 1926) y mas
tarde, en Cuaderno San Martin (1929), para ser
expurgado en las ulteriores ediciones de este
ultimo poemario y tan sélo reaparecer en la
recopilacidn de los textos recobrados (1997: 241).
No obstante, ni en este poema ni en “Ultimo sol
en Villa Ortuzar” emerge la isotopia del amor en
sintagma alguno, y el hablante lirico aduce la razén
de ello de modo contundente: “En Villa Ortazar /
no he sabido ninglin amor” (ibid.)%.

Finalmente, Villa Urquiza/Villa Mazzini retornara
mas enajenada aun, sin rastro alguno de
involucramiento personal, en “Las doce figuras del
mundo”, uno de los relatos que incluidos en el libro
Seis problemas para Don Isidro Parodi (1942) de
H. Bustos Domecq, seuddnimo que utilizan Borges
y Adolfo Bioy Casares para incursionar en el género
policial. La trama sigue los pasos de un detective
condenado a veintiun afios de reclusidon por un
crimen que no cometid y quien desde su celda
resuelve casos dificiles y enigmaticos. Uno de sus
parrafos habla del barrio: “Sin tan siquiera
examinar la pagina de los deportes, me engolfé en
la crénica policial y vi la fotografia del siniestro: a
las 0,23 de la madrugada habia estallado un
incendio de vastas proporciones en la casa-quinta
del doctor Abenjaldun, sita en Villa Mazzini” (Bioy
Casares/Borges 1942/1998/1999: 33).

Cabe ahora preguntarnos: iqué designios han
marcado el silenciamiento de Villa Urquiza en la
obra borgeana tras los primeros solitarios poemas,
y su cercenamiento voluntario en afos
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carifio de arboles en Belgrano y dulzura larga en
Almagro y desganada sorna orillera en Palermo y
mucho cielo en Villa Ortlzar y procerida taciturna
en las Cinco Esquinas y querencia de ponientes en
Villa Urquiza” (Borges 1926/°1995: 13). También en
El tamarfio de mi esperanza, en el ensayo “Invectiva
contra el arrabalero”, al reflexionar sobre el habla
del arrabal como una simulacién del lunfardo,
sefiala:

Buenos Aires es un espectdculo para
siempre (al menos para mi), con un centro
hecho deindecisidn, lleno de casas de altos
gue se hunden y agobian a los patiecitos
vecinos, con su carino de arboles, con sus
tapias, con su Casa Rosada que es
resplandeciente desde lejos como un farol,
con sus noches de sola y toda luna sobre
mi Villa Alvear, con sus afueras de Saavedra
y de Villa Urquiza que inauguran la pampa.
Pero Buenos Aires, pese a los dos millones
de destinos individuales que lo abarrotan,
permanecera desierto y sin voz, mientras
algun simbolo no lo pueble [...] La ciudad
sigue ala espera de una poetizacion. (lbid.:
126).

Finalmente, en el ensayo que cierra El tamafio de
mi esperanza, “Profesion de fe literaria”, Borges
arremete contra los criticos que han condenado
su inclusion de dos barrios portefios en su poesia,
barrios intrinsecamente ligados a su biografia: el
de su nifiez, Palermo, y el de un amor “que quiza
fue grande” (ibid.: 127), Villa Urquiza: “Uno [un
criticol me traté de retrégrado; otro,
embusteramente apiadado, me sefialé barrios mas
pintorescos que los que me cupieron en suerte y
me recomendd el tranvia 56 que va a Patricios en
lugar del 96 que va a Urquiza” (ibid.). Sabemos que
El tamafio de mi esperanza fue censurado por el
propio Borges y que tras su primera publicacion,
en 1926, no volvié a ser reeditado hasta después
de su muerte. Con el silenciamiento del libro
guedaba acallada también la evocacidn nostdlgica
de Villa Urquiza, tal como emerge reiteradamente
en las paginas del mismo.

Un lustro mas tarde, en Evaristo Carriego (1930/
1974: 107), Villa Urquiza reaparecera como un
referente mas distante y con un somero trazo de
involucramiento personal. Borges comenta: “Yo no
he sentido el liviano tiempo en Granada, a la
sombra de torres cientos de veces mas antiguas
qgue las higueras, y si en Pampa y Triunvirato;
inspirado lugar de tejas anglizantes ahora, de
hornos humosos de ladrillos hace tres afios, de
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efecto pauperizador de la relacién y de su
conclusién: “El reencuentro con Concepcién fue
decepcionante. Segun Norah, él se habia
enamorado de su espléndido pelo negro, repartido
en dos trenzas que le llegaban a la mitad de la
espalda y, como ella se las habia cortado en su
ausencia, el amor de Georgie se desvanecio” (1996:
85).

Borges dedico a Villa Urquiza, de modo explicito,
dos poemas, los cuales llevan como titulo el
nombre del barrio. Ambos fueron expurgados de
sus Obras completas por el mismo autor. El
primero, incluido inicialmente en Fervor de Buenos
Aires, en la edicion de 1923 y luego,
circunstancialmente, en Poemas (1922-1943)
(1943), sera extraido del poemario y sélo vuelto a
publicar péstumamente en 1997, en Textos
recobrados 1919-1929: “Atendido de amor vy rica
esperanza, / cuantas veces he visto morir sus calles
agrestes / en el Juicio Final de cada tarde!” (Borges
1997: 168). El poema imbrica la evocacién
nostalgica del amor y los frecuentes atardeceres
en el arrabal, cuyas calles se pierden en la pampa.
La segunda composicién dedicada al barrio aparece
en la revista Alfar, en La Coruiia, en julio de 1926.
Nuevamente en este poema se hace referencia a
la “borrosa linde que los campos vislumbra”
(Borges 1997: 248), al sentir amoroso del hablante
lirico en la tarde, y a su “silencio cobarde: / Burdo
secreto a voces”.

No obstante, el barrio aparece aludido, aunque no
nombrado, en otros poemas. Asi, en 1925 publicé
Luna de enfrente, en el que incluye una poesia
titulada “Patrias”, donde dice: “Quiero la calle
hurafia / que desgarren la puesta del sol y la salida
/ Quiero esa calle Plaza que me llevé a la dicha”
(Borges 1997: 224). Borges se refiere a la calle
urquicense cercana a la casa de la familia Lange,
donde habitaba su novia, Concepcidn. En efecto,
las paginas de Luna de enfrente se hallan pobladas
por evocaciones nostalgicas del barrio como
escenario de una relacion amorosa recientemente
acabada. Asi, en “Una despedida”: “Tarde que
socavd nuestro adids / tarde acerada y deleitosa”
(Borges 1974: 60) o en “Mi vida entera”: “He
querido a una nifa altiva y blanca y de una
hispanica quietud / He visto un arrabal infinito
donde se cumple una insaciada / inmortalidad de
ponientes” (ibid.: 70).

En lo que a su prosa respecta, en El tamafio de mi
esperanza, en el primer ensayo homénimo, Villa
Urquiza reaparece entre los arrabales de Buenos
Aires: “A este mi Buenos Aires innumerable que es
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posteriores? Borges se somete y nos somete
acabadamente a la promesa de un silencio,
promesa inscripta en el poema que nos ocupa.

Dedicatoria —o dedicacion— del silencio

A continuacién transcribo el poema tal como
aparece en la version de 2003 (383-384):

"Dedicatoria de un silencio"

Ahora que mi patria es el recuerdo
Yy que mi esperanza se reparte en las cosas chicas

- en el teléfono que llama,

en la conversacion,

en la carta de letra desconocida-

voy a buscar aniversarios del amor muerto
a las calles de Villa Urquiza.

Son calles largas que se apaisanan de a poco,
son las orillas de la nube y del pajaro,

son la muerte buena de Buenos Aires;

la llanura las entra como un dios ciego

y la raiz de sus ponientes estd en la pampa.

Sus rotas vereditas coloradas

son una yapa de la familiaridad de los patios,
sus almacenes solos

son claritos como otra luna sobre los campos

y algun sauce de facha desmoronada

es inmediato -buenamente- a cualquier fracaso.

Yo ando sus callejones,

yo abro la verja de una quinta guardada

en que la amistad y un piano me esperan;

Villa Urquiza, hemos dialogado firme en las tardes
y esta es la Ultima vez que hacemos un verso.

Sé que para merecerte, debo ignorarte;

para que estés en mi corazén, no debes estar en
mi canto

imi intimidad y mi silencio sean tuyos

y sea conmigo el beneficio de tus ocasos!

(Borges 1926[?]/% 2003: 383-384)

En la apertura del poema, el presente de la
escritura (“Ahora que mi patria es el recuerdo”) se
manifiesta bajo el signo de la distancia o ausencia.
Es éste el indicio de una probable fecha y lugar de
redaccién, en lalejana Europa, durante el segundo
viaje de los Borges al viejo continente (mediados
de 1923 a mediados de 1924), tal como fuera
sugerido al comienzo de este trabajo?!. La cadena
asociativa contextual nos conduce a esa relacidn
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amorosa con la joven urquicense Concepcidn,
relacién que habia sido interrumpida por el viaje
de Borges con su familia a Europa. No obstante, la
primera estrofa da también lugar a otra posible
cronologia, en la que se identifican tres
pretericiones que se incluyen sucesivamente:
desde el presente de los aniversarios de un amor
acabado definitivamente (“muerto”), se filtra el
recuerdo del recuerdo, es decir, la memoria de
aquella nostalgia en el destierro de un amor, mas
tarde concluido definitivamente. A partir de esta
lectura, es dable reconocer en el poema la fusion
de los tiempos pasados sucesivos en aquel
presente inclusivo que abre el poema (“Ahora”) y
cuya impronta es una permanencia, incesante,
inscripta en las calles de Villa Urquiza.

Los versos que contindan configuran el periplo
descriptivo del barrio en una actualizacidn
atemporal. Como en las restantes evocaciones
liricas de Villa Urquiza de las composiciones ya
mencionadas, las imagenes de sus ponientes, calles
y veredas conducen y se pierden pausadamente
en la llanura, en la pampa. Es indudable que este
cardcter liminal del barrio atrajo al poeta, quien
en el continuum poético que encadena los textos
referidos a Villa Urquiza asimilara su situacién
fronteriza a aquella otra liminalidad —la del
atardecer, la del ocaso— reiterando la imagen que
conjuga el borramiento espacial en el temporal. Los
almacenes, los patios, las quintas con sus verjas
entretejen el presente durativo que rescata una
Villa Urquiza estdtica en el recuerdo: “son calles
largas que se apaisanan de a poco [...] son claritos
como otra luna sobre los campos”!2. Y en ese cruce
espacio-temporal detenido, el hablante lirico es un
eterno caminante de sus calles, reincidiendo en los
mismos gestos eternizados: el andar los callejones,
el abrir la verja de la quinta, el compartir la amistad
y la musica. Aun sin someter el poema a excesos
especulativos, la quinta de los Lange en la calle
Tronador, donde tenian lugar las veladas musicales
y los encuentros amorosos, parece ser la vivienda-
objeto evocado en estos versos.

Y tras el cronotopos del periplo y su evocacion, la
voz poética se dirige directamente a la destinataria:
Villa Urquiza, metonimia de la otra receptora
invocada, aquélla con la que ha dialogado “firme
en las tardes”. Es en este sintagma en que se
produce el quiebre entre el pasado evocado y el
presente de la escritura. Aqui, en esta hendidura
textual, emergey se gesta la promesa de unsilencio
perpetuo: el didlogo, y la escritura dedicada, fue
ayer, pero ya no sera: “ésta es la ultima vez que
hacemos un verso”. Finalmente, la proyeccién de
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un futuro sin limites se consolida en la ultima
estrofa “Sé que para merecerte, debo ignorarte; /
para que estés en mi corazon, no debes estar en
mi canto”. En efecto, y tal como ya fuera sefialado,
a este poema no le seguird ningln otro que esté
dedicado a Villa Urquiza de modo explicito. El
arrabal, manifestacién metonimica de un amor
pasado, quedara oculto bajo el signo del silencio.
Y sin embargo, el borramiento escritural no
equivale a la pérdida, sino que es condicidon de
pervivencia del recuerdo intimo e incesante. De alli
gue esta ofrenda deba ser reiterada y sellada con
la clausura del poema: “imiintimidad y mi silencio
sean tuyos / y sea conmigo el beneficio de tus
ocasos!”. El silencio constituye, asi, a mi entender,
la tercera liminalidad inscripta en el poema: es ese
espacio permeable que marca la palabra que fue,
separandola de la que ya no sera, pero que
precisamente se convierte en mas intensa por ser
marca de ausencia, puesto que el silencio poético
no puede ser entendido sino como la cicatriz
textual de lo no nombrado, pero presente mds aca
y mas alla del lenguaje.

La refutacion del silencio —silencio ofrendado por
el hablante lirico—, se pone de manifiesto en estos
versos de cierre: la promesa no es la del olvido sino
la de un silencio audible y gritado, emergiendo de
la marca de una ausencia voluntaria. La destinataria
es la fusién del amor y del arrabal, de la palabray
del silencio, unidos para siempre en este pacto
intimo. De alli que el afan de puntillosa correccién
del paratexto original: “dedicatoria”, desplazando
el titulo original que rezaba “dedicacién”, pudo ser
un acto equivocado. Con él se reduce la declaracion
de la voz lirica a una manifestacién del silencio
como obsequio a alguien, y asi se desestima, a mi
entender, la plurivalencia a la que alude la
“dedicacién”: no sélo la accién y efecto de dedicar,
sino ademas el tiempo (“aniversarios del amor
muerto”) en que se recuerda la consagracion,
como también la inscripcidn de dicha consagracion,
grabada en un poema “para conservar la memoria
del que lo erigid y de su destino” (Diccionario de la
RAE 2001, s.v. “dedicacion”). El silencio dedicado
es el silencio consagrado al culto —reincidente— de
un amory de un tiempo y espacio no olvidados. Es
también el silencio en homenaje a la persona
muerta (un minuto de silencio), para recordarla. Y
asimismo, la dedicacidn es “la accién y efecto de
dedicarse intensamente a una profesion o trabajo”
(ibid.). Por todo lo dicho el silencio se transformaria
en una actividad no de olvido u obliteracién sino,
por el contrario, de presencia intensa vy
permanente. El poema borgeano perdido
constituye asi la inscripcion del recuerdo de un
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barrio-amor-deseo censurado, expulsado de los
escritos borgeanos por el mismo poeta, con el
objeto de ser consagrado. El silencio perenne,
perpetuado en la memoria con amorosa
dedicacién, es un significante que habla
elipticamente de un movimiento de pérdiday, a la
vez, de recuperacion.

Consideraciones finales: la refutacion del silencio

En su estudio sobre la estética del silencio en la
obra de Borges observa Massuh que “El
enmudecimiento aumenta las posibilidades de la
palabra: la trasciende y la contiene al mismo
tiempo. El silencio no es la aniquilacién sino el
ambito del significado” (1980: 239). A mi juicio,
estas observaciones resultan pertinentes en
relacion al silencio impuesto por el poema
borgeano analizado. Ello no implica, sin embargo,
que el significado inscripto en el silencio pueda o
univoco®. deba ser llenado referencialmente o de
modo

La aproximacién al poema “Dedicacidon de un
silencio” me ha permitido observar que en gran
medida su estética lirica privilegia estrategias y
lineamientos similares a los de su obra narrativa:
la pluralidad polisémica es convocada por el
silencio, un silencio que, por un lado, subraya la
insuficiencia del lenguaje para representar la
realidad o la experiencia (Echavarria 2006: 74),
pero también un silencio que no es un vaciamiento
de significados sino un potenciador de los mismos.
El silencio que impone y se impone el poeta no es
vacio sino oquedad: la marca de la ausencia queda
patentey es en el hiato donde puede manifiestarse
el hecho estético, aquel capaz de trascender los
limites de la palabra aprisionada en el nombre de
una amada, de una calle, de un arrabal. Y serd alli,
en esa impronta de la ausencia, en donde emerja
y habite el acontecimiento epifanico.

Resumen

El presente trabajo tiene como objeto analizar un
poema borgeano hasta hace poco desconocido —
“Dedicacion de un silencio”-, poema autdgrafo
encontrado en Israel. El articulo recobrard la
peculiar historia de su descubrimiento, el contexto
de su aparicion en el trasfondo del mundo editorial
argentino de los afios 20, asi como la estética en
codificada en el texto, la cual registra los rasgos
sobresalientes de la poética borgeana, muy
especialmente, la poética del silencio.

Palabras-clave: Borges, literatura, poesia

Abstract

The present article analyzes an autograph poem
by Borges, unknown until recently — “Dedicacion
de un silencio”- which was founded in Israel, in a
kibbutz. Our study will focalize in the peculiar story
of its discovery as well as in the context of its first
appearance in the background of the Argentine
publishing activity of the 20s. Finally, the aesthetics
encoded in the text will be revealed, while
emphasizing the salient features of Borges’ poetics,
especially the so called aesthetics of silence.

Keywords: Borges, literature, poetry

Notas

En el apéndice reproduzco el texto autdgrafo encontrado, a
partir de la copia que me ha facilitado su poseedor.

2 Hasta el momento no he podido corroborar los datos que
consignan las compiladoras del Carril y Rubio de Zocchi. No
he logrado hallar una revista denominada Cartel en el afio
1926. En el volumen Las revistas literarias argentinas de
Lafleur, Provenzano, Alonso (1968) s6lo se consigna la revista
portefia Cartel,dirigida y publicada en Buenos Aires por el
librero-editor Jacobo Samet a partir de enero de 1930. En
ella colaboré Borges, si bien no pude confirmar que alli se
encuentre el poema borgeano. Se trataba de una revista
mensual que alcanzé once numeros en el término de su Unico
afio de vida. Otra publicacién literaria con el nombre de Cartel
es la uruguaya, dirigida por Alfredo Mario Ferreiro y Julio
Siglienza, que se publicé entre los afios 1929 y 1931 y que
tuvo diez nimeros. En esta Ultima no aparece el poema de
Borges. La hemeroteca de la Biblioteca Nacional registra el
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unico numero de una revista “Cartel” del afio 1946, que se
encuentra desaparecida.

3 Manuel Gleizer (Rusia, 1889 - Buenos Aires, 1966), llegd a la
Argentina en 1906. A comienzos de la década del “20 abrid
una pequefiia libreria-imprenta en la calle Triunvirato .—hoy
Corrientes al 5200-, del barrio de Villa Crespo, en la que
publicé a numerosos autores argentinos. Su primera edicion
fue el libro Como los vi yo (1922), de Mariano de Vedia. E/
idioma de los argentinos (1928), Evaristo Carriego (1930) y
Discusion (1930) de Jorge Luis Borges hicieron su primera
aparicién en su casa editorial. En efecto, la editorial Gleizer
dio la oportunidad de publicar a jovenes autores inéditos hasta
aquel momento, que en muchos casos, como en el de Jorge
Luis Borges, adquirirdn posteriormente fama nacional e
internacional.

4 Borges resefiara Libro para la pausa del sabado en 1931, en
la revista Argentina, afio 1, nimero 3.
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° Reproduzco la copia de la dedicatoria autdgrafa de César
Tiempo a Gleizer, en el apéndice que se encuentra al final de
este articulo.

¢ Israel Zeitlin, quien adoptaria el seudénimo de César Tiempo
(1906-1980), fue un escritor, periodista, guionista
cinematografico y autor teatral comprometido con su filiacién
judia, asi como con la realidad social y literaria argentina. Sus
inicios literarios, que comprenden el periodo que nos ocupa,
lo identifican con el grupo vanguardista de poetas, conocido
como el grupo de Boedo.

7 Jacobo Samet (Kishinev, 1898 - Buenos Aires, 1981), dirigio
una libreria y casa editorial, abierta como tal a comienzos de
la década del "20, en la Avenida de Mayo. En uno de sus
ultimos articulos, publicado en “El Pais“ el 21 de febrero de
1986, Borges recuerda su primera conversacion con Carlos
Mastronardi en la libreria de Samet. La editorial de Samet
tuvo una vida relativamente corta. Comenzd con la
publicacion dePrismas, de Eduardo Gonzélez Lanuza (1924),
siendo Pacha Mama de Amadeo Rodolfo Sirolli (1931), el
ultimo libro publicado en la editorial. En una etapa posterior,
Samet publicard, ademas de la revista Cartel (1930), la revista
Bibliogramas, entre 1934 y 1935, de la que también
aparecieron once nimeros.

8 Este barrio, delimitado por las avenidas De los Incas, Alvarez
Thomas, Olazadbal y Melian, fue cortado en dos por la calle
Pampa (hoy La Pampa). La mitad norte fue absorbida por Villa
Urquiza y la mitad sur por Villa Ortuzar.

°® Maria Ester Vazquez recoge el intercambio epistolar en
aquellos afios, entre Borges y Sureda, en el que Borges
manifiesta su amor por Concepcién y su voluntad de casarse
con ella.

10 Villa Ortuzar es mencionada en los ensayos “Telarafias”
(1925/21997: 231), “La presencia de Buenos Aires en la poesia”
(1926/21997: 252) y “A un meridiano encontrao en una
fiambrera” (1927/21997: 305).

11 Agradezco a Arturo Echavarria sus lucidas observaciones a
este respecto.

12 Es notoria en el poema la filtracién de una patina acriollada,
patente en ciertas manifestaciones |éxicas (las cosas chicas,
el apaisanarse, la yapa) o usos adverbiales (el dialogar firme).
Esto confirmaria una composicion mas cercana, aunque no
plena aun, respecto del periodo de intenso coqueteo con los
argentinismos, del que E/ tamafio de mi esperanza (1926/
1995) resulta una obra paradigmatica.

3De Toro ha mostrado en sus trabajos, mayormente centrados
en la prosa borgeana, como su narrativa se aparta del
horizonte referencial y lo percibe como cadena signica, sin
un origen ni un centro. En opinién del critico, la concepcién
epistemoldgica de Borges parte de un pensamiento y sistema
signico fragmentado que desemboca en el siglo XX en la
insercion del rizoma dentro del contexto del pensamiento
postmoderno (de Toro 1995; 1999; 2009). Por mi parte, y en
relacidon con esta misma orientacion, en trabajosanteriores
(Fine 2000; 2003), he intentado reflexionar acerca de las
preocupaciones estéticas que emergen de la practica narrativa
de Borges como una poética de la desfamiliarizacion, la cual
se evidencia también en su obra lirica.
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El horizonte de la Shoa y el nazismo en La memoria
del terrorismo de estado en Argentina y Chile’

LEONARDO SENKMAN

El principal interrogante que guia a este ensayo
es inquirir por qué los tropos del nazismo y de la
Shoa han estado presentes en la representacion
de la memoria traumatica del terrorismo de
estado durante la pos-dictadura argentina y, en
cambio, casi no aparecen en la representacién
de la memoria igualmente traumatica de la
dictadura pinochetista chilena.

Memoria, pasado traumatico y su representacion
constituyen una triada que, lejos de ser una
preocupacion local, comparten aspectos
transnacionales y universales, pero que requieren
ser referidas a las condiciones especificas de la
transicién democratica en Argentina y Chile.

Desde el inicio del proceso democratico, Chile ha
actuado en el marco de una democracia limitada
por una constitucidon sancionada por la dictadura
desde 1980, para la cual las fuerzas armadas y los
Carabineros debian ser garantes del nuevo orden
institucional de la Republica, con un alto grado
de autonomia que las fuerzas armadas se auto-
confirieron para evitar cambios en el modelo
politico, economico y social de futuros gobiernos
democraticos. La imposibilidad de eliminar los
enclaves institucionales y « amarres » autoritarios
de la Contitucién de 1980, condicionaron los
resultados del plebiscito del 5 de octubre de 1988,
lo que obligo a una negociacion entre el gobierno
military la « Concertacidn de partidos por el No »*

La transicion democrdatica en Argentina tuvo lugar
en condiciones muy distintas que en Chile :
primero, la derrota militar en Malvinas, pero sin
resolver el problema de la relacidon civiles-
militares; luego, los juicios a las Juntas, la condena
a los comandantes de las trés fuerzas armadas;
mas tarde las indemnizaciones — que
representaron el reconocimiento de la
responsabilidad del Estado —, después de la
derogacion de las leyes de Obediencia Debida y
Punto Final; finalmente, la emblematizacion de la
ESMA como sitio de la memoria que condensa
las atrocidades del terrorismo de estado,
constituyen hitos muy importantes de la
democratizacién y del ejercicio de la memoria
colectiva.?

Ademas, desde una perspectiva tedrica, hay que
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diferenciar el modo de construccién publica de la
memoria colectiva por las Comisiones de Verdad
e investigacion de violacion de derechos humanos
durante ambas transiciones muy diferentes,
respecto de las narrativas individuales de escritores
y ensayistas de la memoria que eligieron
determinados « lentes de memorias », segun la
acertada caracterizacion de Michael Lazzara® a
través de los cuales representar y transmitir
performativamente el pasado traumatico reciente.

Entre los diferentes lentes de memoria que los
intelectuales chilenos y argentinos han utilizado
para hablar de la experiencia traumatica, el
horizonte simbdlico del nazismo y la Shoa ocupan
un lugar bien distinto en uno y otro pais. Sabemos
gue no es neutral la eleccién de estrategias de
representacion de situaciones limites del pasado
reciente de violacion de los derechos humanos. No
es lo mismo comparar los centros clandestinos de
muerte y tortura con Auschwitz y Dachau, que
establecer paralelos sobre la dificultad de dar
testimonio a numerosos sobrevivientes chilenos de
Villa Grimaldiy Cuatro Alamos, y de sobrevivientes
argentinos de La Perla y la Escuela de Mecanica de
la Armada. Asi mismo, no da igual cuando
ensayistas resignifican la tortura y la ejecucion
sufrida por sus familiares desaparecidos, en
términos de violacion de derechos humanos a
secas, que resemantizarlas en el horizonte del
genocidio y homologacidn con las victimas de la
Shoa.

Una vez deslindado el prisma desde el cual enfocar
e iluminar el trabajo de reconstruccién de la
memoria individual, es menester para el
investigador medirse con el otro problema tedrico:
abordar memorias en disputas en la esfera publica
durante la transicion democratica que compromete
tanto la deconstruccion de la memoria de los
victimarios estatales, tanto como desafia la
construccién de la memoria privada de las
victimas.*

Pero la cuestion para el investigador es saber cual
es la naturaleza indecible, inexpresable del trauma
del sobreviviente: si el acontecimiento histérico
sufrido o el sistema simbdélico que eligid para su
representacion. Varios ensayistas argentinos han
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pensado que la recepcion del testimonio de las
victimas podria ser facilmente comprendido (y
aceptado) si la memoria pos-traumatica pudiera
ser representada a través de narrativas del horror
y el genocidio mediante estrategias mas familiares
para su publico. Aqui entra en escena la
popularizada narrativa del genocidio y de la Shoa
en larepresentacion de la violacidn de los derechos
humanos en dictaduras del Cono Sur.
Tedricamente, empero, a esta imposibilidad para
el narrador individual de contar el pasado falta
articularla con el amplio archivo discursivo de la
memoria colectiva que se construye en la esfera
publica y que esta destinada a legitimar la
transmisién y recepcion de una version de la
memoria traumatica del pais.®

En el comienzo mismo de la transicidn
democratica, el Informe Nunca Mds de la CONADEP
argentina incorpord varias evidencias de
simbologia nazi y la swastica de los torturadores
gue se ensafiaban con los judios quienes sufrian
un tratamiento especial en los campos clandestinos
de detencion.b A estas denuncias oficiales se suman
conocidos testimonios de sobrevivientes
individuales que narran sobre el universo del terror
de los “chupaderos” argentinos con emblemas y
lenguaje filiados en el antisemitismo nazi.

Metodoldégicamente, sin embargo, hay que
diferenciar esa alegorizacién de algunos tropos del
nazismo en la memoria oficial de la represién
argentina durante la transicion democratica,
respecto al intento de algunos intelectuales de
homologar el terrorismo de estado con el regimen
nazi.

La memoria de la represiéon en Chile: algunas
diferencias con la Argentina pos-dictadura.

Muy distinto fue ese tratamiento en el caso de la
transicion chilena a la democracia. En Chile, la
evocacion de la memoria del pasado traumatico
reciente fue intentada por escritores y ensayistas
fuertemente condicionados por el discurso oficial
en torno a la necesidad de « reconciliacion y
consenso » de los gobiernos de la transicidn, desde
Patricio Alwin Azdcar (1990-1994), Eduardo Frei
Ruiz-Tagle (1994-2000), hasta Ricardo Lagos
Escobar (2000-2006).

Ese discurso conciliador que temia reveer la
experiencia dictatorial represiva influyé en el
discurso de la representacién individual de ese
pasado, sea través de los lentes de memoria de
sobrevivientes outsiders, como de los lentes de
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memoria de quienes sobrevivieron la tortura vy el
exilio, pero también franquearon los limites de la
locura y la desesperacion.

Pero antes de explorar algunas de estas memorias
individuales, es necesario tener presente los
documentos oficiales chilenos pos-dictadura
elaborados después de las « irrupciones de
memoria » que fracturaron la voluntad de
reconciliacién y consenso sobre el pasado reciente
de la asi llamada “democracia de los acuerdos” en
Chile.”.

Esos documentos denunciaron la desaparicion y
muerte en los campos de concentracidn, pero a
diferencia del caso argentino, no fueron
resignificados en el horizonte de las practicas y
discursos de la represién del nazismo.

El Informe de la Comision Rettig de 1991 estima
en mas de 3000 victimas de la represién del
terrorismo de estado: 1080 detenidos
desaparecidos y 2008 muertos, sin mencionar a los
torturados y exiliados. Pero no existe acapite
alguno consagrado a homologar ni recordar el
trasfondo del nazismo, tampoco connota el
sufrimiento de las victimas de la Shoa cuando da
cuenta del sufrimiento de los desaparecidos y
ejecutados.®

Asimismo, no se encuentra mencion alguna en el
Informe de la Comisidn presidida por Monsefior
Sergio Valech Aldunate formada en noviembre
2003 para testimoniar casos de violacién de los
derechos humanos perpetrados por agentes del
estado, especificamente tortura y prision politica,
sin resultado de muerte °

Es de destacar que el nimero de los detenidos-
desaparecidos judios chilenos fue estimado no mas
de 40 por el Centro Progresista Judio: 2,7% sobre
el total de los desaparecidos, en contraste con el
10 % de los desaparecidos judios argentinos™.

La poltica de exterminio y desaparicién de los asi
rotulados « subversivos » por la DINA fue
denunciada en esos Informes de la Comision Rettig
y Valech, pero absteniéndose de emplear términos
comparables al Informe de la Conadep argentina
respecto al uso de simbologia nazi y del
antisemitismo. Ideoldgicamente, la DINA fue un
organismo estatal ( dependia directamente de la
Junta Militar y no de las diferente ramas de las
FFAA) que ejecutaba la politica represiva de la
dictadura conforme a la doctrina de la seguridad
nacional para combatir la ‘subversion marxista’,
doctrina compartida tanbién por otros paises que,
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durante los afios de la guerra fria, violaron
sistematicamente los derechos humanos.

El uso de la metafora denigratoria del « cancer
marxista » para aludir a la necesidad de extirpar al
marxismo y a los asi llamados subversivos durante
el terrorismo de estado pinochetista no fue
resemantizada por esos informes fundamentales
de la transicion democratica chilena en términos
que hagan recordar a la politica liquidacionista del
nazismo . Mucho menos, fue utilizado el horizonte
historico del nazismo por algunos importantes
cientistas sociales chilenos para caracterizar el
terrorismo de estado.

En los inicios de la transicion democratica chilena,
Jose Joaquin Brunner, uno de los mas lacidos
analistas sociolégicos del régimen dictatorial, lo
caracterizaba de « dominacién autoritaria que
actuaba por medio de la privatizacién del poder y
la modelacién administrativa del espacio publico
para la integracidon politica de la sociedad
disciplinaria ».

Y si J. Brunner atribuia una funcién decisiva al
estamento militar, lejos de utiilizar figuras de guerra
para reorganizar a toda la Nacién, como en el caso
argentino, su analisis focalizaba el disciplinamiento
de la sociedad y estrategias de privatizacion del
poder. En efecto, muy diferente de la fascistizacién
de los modelos europeos, el autoritarismo chileno
bajo Pinochet articulé un poder coercitivo del
estamento militar ejercido sin procurar comunicar
una légica del poder normativo totalitario
legitimando los valores de la Nacién. Por el
contrario, esa logica fue gradualmente
reemplazada por una légica privada de relaciones
de disciplinamiento autoritario.

La historia de la lucha de los familiares de
los detenedios-desaparecidos ejemplifica
el modo de operar de los poderes
coercitivos, Estos empleaban desde las
amenazas a los propios familiares para
cesar sus busquedas hasta el tratamiento
de los casos juridicos como si fuesen un
asunto meramente privado.!

Tal I6gica de « disciplinamiento social por la via del
miedo », como lo caracteriza Norbert Lechner,
constituyd « un nuevo autoritarismo que no
adoctrina ni moviliza como el fascismo. Su
penetracion es subcutanea; le basta trabajar los
miedos. Esto es, demonizar los peligros percibidos
de modo tal que sean inasibles. Actualinzando un
panico ancestral la dictadura domestica a la
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sociedad empujandola a un estado infantil ».
(Enfasis mio LS)*?

La ausencia de rasgos comparativos de la dictadura
militar de Pinochet con el disciplinamiento
nacional-socialista es notorio en el libro de Victor
Farias, Los nazis en Chile. Su sefalamiento de la
influencia militar alemana en las Fuerzas Armadas,
y admiracion de oficiales chilenos al Tercer Reich,
se concentran, basicamente, desde los afios de la
era Guillermina hasta la segunda guerra mundial,
a pesar de la prolongada presencia de fugitivos
nazisy criminales de guerra como Walter Rauff.3

La denuncia de los 10 campos de concentracidn
en la region metropolitana de Santiago
consignados en esos informes tampoco fueron
resignificados en el horizonte de la memoria del
nazismo. El Informe Velach caracterizaba « la
declaracion juridica de guerra » como la ficcidén
legal y justificacidn politica para « acciones
represivas sin correspondencia con el contexto de
referencia, empledndose asi los tribunales militares
entiempos de guerra » (Informe Valech, p.172-,76.)
El contexto politico de excepcién autoritario
mencionado por el Informe fue el estado de sitio,
el cual tenia por objetivo « conceder a las
autoridades de gobierno la facultad de ordenar
arrestos arbitrarios, censurar la prensa y suspender
un cumulo de libertades civiles » (Ibidem, p.172).
Tal estado de exepcion fue renovado y mantenido
durante quince afios, y ni siquiera fue levantado
cuando se convoco el plebiscito en 1980 para votar
la Constitucion. Pero me interesa subrayar el hecho
que, a pesar de que es destacado el marco juridico
del estado de excepcion que legalizd la tortura, la
desaparicion forzada de personas, |la
desmovilizacién y control social absoluto, ambos
informes oficiales chilenos se abstuvieron de
utilizar figuraciones del fascismo para connotar al
terrorismo de estado.

Es sabido que recién fueron conocidos
publicamente en los comienzos de la transicién
democratica chilena los diez campos de
concentracién clandestinos chilenos donde se
torturaba, y también ejectutaba, a pesar que eran
un « secreto a voces » a fin de diseminar el terror
en la poblacién a traves del rumor. Es suficiente
leer los testimonios de los sobrevivientes ante la
Comision Valech en 2004, ademas de otros varios
testimonios individuales publicados

Tal vez esa deliberada ausencia de homologacion
con los campos de concentracion de la era nazi,
haya sido el producto de la cautela de los
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redactores de los Informes que conocian las
grandes diferencias con los campos de
concentracidn del nacional-socialismo aleman. En
primer lugar, porque seguramente los autores de
los Informes sabian que en la primera etapa hasta
el estallido de la guerra la meta principal de los
campos de concentracidn nazis no fue la ejecucion-
liguidacion sino implantar un terror publico
regenerador contra opositores politicos del
nacional-socialismo y los asi llamados « asociales »
y « delincuentes ». Pero, ademas, porque sabian
gue los campos de concentracidn nazis en su
segunda etapa a partir del estallido bélico, a
diferencia de los campos de detencion chilenos
Villa Grimaldi o el Cuartel Venecia, fueron llenados
de prisioneros de los territorios conquitados con
el fin de usarlos como mano de obra esclava en
campos de trabajos forzados. Y a diferencia de los
centros de detencion chilenos creados
tempranamente desde el funcionamienteo de la
DINA, en Alemania muy tardiamente en 1942 los
campos de concentracion se transformaron en
centros de concentracion para el exterminio de los
judios, ademas de centros de concentracion para
prisioneros de guerra, primero polacos y luego
soviéticos, donde fueron masivamente
asesinados.

Pero los redactores de sendos Informes chilenos
no tuvieron que ir tan lejos para prescindir de
figuraciones del universo concentracionario nazis
a fin de no comparar sus diez campos con Treblinka:
ellos sabian por el Informe Nunca Mas argentino
qgue en el vecino estado terrorista habian
funcionado 340 campos clandestinos de detencidn,
torturay muerte ubicados en todo el pais.

Esta diferencia cuantitativa (30.000 desaparecidos
argentinos frente a 1,198 en Chile; 340 campos
frente a 10) no es simplemente una diferencia de
escala en el terrorismo de estado de ambos paises.
El impacto de las inéditas formas de tortura,
intimidacidn y desaparicién ocupan el grueso del
Nunca Mds de la CONADEP argentina que denuncia
la ubicacion, descripcion y relacion de los 340
campos clandestinos.

Muy diferente fue el caso de los centros
clandestinos argentinos de detencién durante la
dictadura militar respecto a denuncias del Informe
Nunca Mas sobre antisemitimo, donde el mal trato
y humillacion contra los judios tuvo una explicita
retdrica y practica de inspiracion nazi'®. Si bien
Nunca Mas concluye con que « el antisemitismo
se presentaba como contrapartida de una
deformacién de ‘lo cristiano’ a fin de ‘encubrir la

Revista Digital do NIEJ | Ano 3 | N.5

persecucion politica e ideoldgica’, y forjar ‘una
moral de combate’ en el personal represivo (p.76),
se reiteran denuncias de la simbologia y lenguaje
nazi empleados por los represores.

En la reedicion de 1995 del Nunca Mas y su difusion
masiva (75.000 ejemplares) en treinta fasciculos a
través de entregas del matutino Pagina/12 con
collages realizados por el artista plastico Leon
Ferrari, la resignificacion de la dictadura argentina
con la memoria del nazismo fue muy destacada.
Por ejemplo, Ferrari equipara permanentemente
al genocidio nazi con las desapariciones medianten
la estrategia de homologar los centros clandestinos
de detencion con los campos de concentracidn nazi
durante la segunda guerra mundial, y a los jerarcas
del Tercer Reich con los militares de las Juntas. Por
ejemplo: en la tapa del tercer fasciculo, que incluye
el apartado con la descripcién de las torturas y el
apartado D del Nunca Mas que denuncia a los
centros clandestinos y el antisemitismo, una gran
foto de Hitler ocupa su fondo, sobre el caul emerge
la silueta de la sede del gobierno argentino. Otros
ejemplos de equiparacion se pueden encontrar en
el fasciculo XIV, donde se iguala un campo de
concentracion nazi con el emblema de la junta
militar, o en el fasciculo XV al incorporar la foto
de un grupo de judios en fila con la estrella de David
en un campo de concentracion superpuesto a un
testimonio de antisemitismo ante la CONADEP.*

Resulta significativo constatar que el Nunca Mas
argentino no utiliza el concepto de genocidio, pero
es el documento fundacional al cual se referiran
otros Informes como el Nunca Mas uruguayo :
textualmente se afirma para singularizar la
experiencia de confinamiento represivo en el pais
vecino: « La guerra en Uruguay no tuvo la
espectacularidad de la Casa de Gobierno
bombardeada por Pinochet en Chile, ni el genocidio
cometido por las Juntas militares en Argentina con
miles de desaparecidos, Pero se caracterizo por una
sofistificacion sin par » (énfasis mio L.S) ¥/

Numerosos trabajos académicos fueron
consagrados a denunciar el antisemitismo y sus
modalidades « genocidas » segun la tradicion
represiva « nazi » para el caso de la dictadura
terrorista argentina.®®

Otro tipo de abordaje, significativo por sentar
jurisprudencia, fue realizado por el Juez Federal
Daniel Rafecas que investigo los centros
clandestinos de detenciones y torturas del Primer
Cuerpo de Ejercito; en el informe preliminar,
denuncié « un antisemitismo propio de la

21




O
O
-
(2’
<

ideologia nazi enquistado, al menos, en ciertas
practicas habitualesy en ciertos perpetradores (...
a todos aquellos a quienes consideraba sus
‘enemigos politicos ». Una de las conclusiones del
juez Rafecas, basadas en los autos de
procesamiento en la causa judicial contra los
represores de centros clandestinos El Vesuvio,
Atletico, Automotores Orletti, y Olimpo, es que «
los hechos aqui narrados no hacen mds que
recordar que los dogmas del regimen totalitario
nazi surgido en Alemania no concluyeron con la
caida del Tercer Reich, sino que su ideologia y
métodos mas repulsivos siguieron vigentes en el
tiempo y, lamentablemente, esta degradacién fue
incorporada por amplios sectores de mandos y
ejecutores del terrorismo de Estado en
Argentina »%°,

Asi mismo, no se puede comparar la influencia
doctrinaria de militares y civiles con mentalidad
nazi y antisemita en la dictadura de Argentina
respecto al autoritarismo en Chile. Pero también
histéoricamente una comparacion de ambos
autoritarismos durante la guerra fria con la
naturaleza de los regimenes fascistas genéricos
europeos y luego con los asi llamados “fascismos
catdlicos”, resulta muy problematica.

Por un lado, Miguel Rojas Mix plantea la filiacién
de las dictaduras latinoamericanas con las raices
nacionalistas de la derecha catélica de Argentina
y Chile, y tambien con los fascistas catdlicos
europeos,caracterizdndolas“formas
distintivamente latinoamerianos del fascismo”?°

Por el otro lado, historiadores como Christian
Buchrucker cuestionan la naturaleza fascista de las
dictaduras de Pinochet y Videla, caracterizandolas
de “conservadurismos autoritarios” 2!

Ademas, a diferencia del caso argentino, en Chile
es menestar descartar la influencia ideologica del
neo-nazismo entre los oficiales del Ejercito. El asi
declarado neo nazi Manuel Serrano tuvo un
anacrénico impacto en el accionar de la represion
de la DINA y no hay evidencias de sus ideas en la
propagacién del autoritarismo durante los afos
mas duros de la dictadura pinochetista.

En primer lugar, porque las principales obras de
indole neo-nazi del ex diplomatico y escritor
chileno elaboradas en clave esotérica, fueron
publicadas tardéamente a mediadosy fines de la
década del 80, y comienzos de la transicion
democratica, un corpus que influyo mas en la
escena del neo-nazismo internacional que en la
dictadura militar chilena.?
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En segundo lugar, porque la visidn conspirativa
decimonénica antijudia de Serrano y su anti
liberalismo pre-industrialista lo llevé a atacar el
modelo econdmico de Pinochet y desligarse
completamente del regimen militar chileno al que
acuso6 tardiamente en 1987 de propiciar la
« infiltracion del judaismo internacional » a través
del « supercapitalismo de Milton Friedman y los
Chicago Boys ».2

Ademas, Serrano criticaba a las FF.AA chilenas por
su « perjudicial desconocimiento del real fin del
judaismo internacional », el cual supuestamene
se « infiltraria a través de Fernando Mathei »,
mediante la promocion de una politica econdmica
neo-liberal y « el super-capitalismo ». (p.40)

El principal idedlogo antisemita chileno, pues, no
logrd trasponer el horizonte ideologico del
nacional-socialismo en la doctrina neo-liberal de
los militares pinochetistas, a pesar de haber
logrado difundir Los Protocolos de los Sabios de
Sion y abogar por la doctrina nazi como “unica
solucién para los pueblos de América del Sur”.*

La creacion cultural chilena sin emblematizacion
del nazismo.

En el proceso de construccién de la memoria
colectiva chilena, las condensaciones culturales y
literarias en torno al horizonte de la Shoa y del
nazismo estan ausentes en los mas lucidos
ensayistas del pasado reciente chileno que
produjeron sus obras durante afos decisivos de la
transicién democratica.

A titulo de ejemplo, el nicleo de intelectuales de
la Revista de critica cultural, fundada por Nelly
Richard en 1990, entre los cuales se destacan
Idelber Avelar y Tomds Moulian, no se interesaron
en emblematizar a las victimas con figuraciones
del campo semantico del nazismo. En su practica
intelectual, basicamente procuran recuperar
expresiones literarias y representaciones del
campo cultural a los excluidos del canon oficial,
repensando las relaciones entre politica y estética
en los margenes de la sociedad chilena de la
transicion. Nelly Richard en su seminal ensayo
Residuos y metaforas (1998)%° procura reescribir
los complejos vinculos entre memoria, lenguaje y
representacion para subvertir los signos del
consenso a través de « escribir un discurso
residual, que connota el modo en que lo secundario
y lonointegrado son capaces de desplazar la fuerza
de la significacion hacia los bordes mas
desfavorecidos de la escala de valores sociales y
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culturales, para cuestionar sus jerarquias
discursivas »

Las voces de los torturadores y represores estan
casi ausentes de su deconstruccion critica del
discurso sobre el pasado, porque Richard prefiere
trabajar sobre las voces de los sobrevivientes de |a
dictadura reciente y los marginales de la vida
institucional a fin de abordar las relaciones entre
politica y estética de la memoria del pasado
traumatico.*

Por su parte, Tomas Moulian, en su difundido
ensayo Chile actual: anatomia de un mito (1997)¥
sostiene que la transicién provoca « un consenso
gue es la etapa superior del olvido », olvido que
constituye la cancelacion de la politica del pais
anterior a 1973 , y entendiendo la politica como
lucha entre visiones en pugna sobre la sociedad, y
su reemplazo por un régimen neo-liberal
interesado en mirar al futuro sin comprender el
drama del pasado. Moulian metaforiza su critica a
traves del iceberg enviado por el gobierno de Chile
a la Expo-Sevilla de 1996: El iceberg representaba
el estreno en sociedad del Chile Nuevo, limpiado,
sanitizado, purificado por la larga travesia del mar.
En el iceberg no habia huella alguna de sangre, de
desaparecidos. No estaba ni la sombra de Pinochet.
Era como si Chile acababa de nacer » (Chile actual,
p.35)

En respuestas a las “liturgias de la reconciliacion”,
gue produjo estéticas pueriles de la memoria,
segun Moulian, otros escritores escribieron
narrativas para dar cuenta de la ausencia
presentificada de los desaparecidos, el trabajo del
duelo nunca completado, la expiacion poética de
la reconciliacién y narrativas que metaforizan el
desdoblamiento del testigo y el que da testimonio
sobre el pasado, tan brillantemente analizados en
el libro de Michael Lazzara.?® Salvo poemas de
Marjorie Agosin, que resemantiza a Ana Frank en
el Chile de la dictadura®, ninguno de los autores
analizados en el completo libro de Lazzara
emblematizan la Shoa ni el horror del terror nazi.

Por otra parte, narradores jovenes judeos chilenos
tampoco se ocupan literariamente de la memoria
del Holocausto. La triada femenina de Jorge
Scherman Filer en Por el ojo de la cerradura, narra
las viscisitudes de trés generaciones de mujeres
judias que buscan sus raices y se remontan a la
memoria de sus identidades que no estan
articuladas con el pasado de la Shoa y tampoco con
el presente chileno. El personaje femenino mas
joven que opta por huir de su familia y del Chile
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de la transicion amnésica, le dice a su amigo no
judio: “No tenemos salida, Diego, no hay salida,
Sélo los muertos pueden conceder el perdon, sélo
ellos podrian perdonar y ofrendarnos la paz que
anhelamos”.

A lo que Diego replica: « Tu tambien has buscado
una manera de olvidar, si no, qué haces metida en
este ambiente que nada parece tener que ver
contigo ?»%

En contraste, la alegorizacidon y emblematizacién

del nazismo, fascismo y tropos del Holocausto en
la creacion literaria y teatral argentina después de
la dictadura militar ha sido frondoza. Hemos
estudiado en una investigacion especial el tema
gue, por razones de espacio, resulta imposible
resefiar en el presento articulo.!

El lugar del nazismo y el Holocausto en la
construccion de una “memoria ejemplar” del
terrorismo de estado argentino.

Algunos estudios y ensayos académicos han
intentado condensar el terrorismo estatal de la
dictadura argentina en torno al recuerdo del
nazismo y el Holocausto, con el concepto que
Tzvetan Todorov caracteriza como “memoria
ejemplar”. A diferencia de la “memoria literal”, la
memoria 32ejemplar abre el recuerdo a la analogia
y la generalizacidn, permitiendo transformar el
acontecimiento que se rememora en un ejemplo
a fin de instrumentar el pasado en un principio de
accion para el presente.®

Las comparaciones con la Alemania nazi vy el
antisemitismo sufrido por prisioneros-detenidos
judios durante la dictadura habian circulado enla
prensa mundial y en organizaciones judias
internacionales como la Anti-Defamation League
de la Bnai Brith (ADL) desde 1977, aun antes de las
denuncias de Jacobo Timmerman contra la
“Argentina fascista” de las Juntas Militares. A su vez,
la denuncia recurrente del antisemitismo y la
demonizacién de la dictadura militar como
“fascista” por parte de organismos de derechos
humanos en EE.UU y Europa , alertd a dirigentes
de la ADL a fin de tomar distancia de aquellos
“grupos izquierdistas” que eran sospechosos de
“utilizar el antisemitismo” como arma politica para
su propio beneficio.®*

En Argentina algunos historiadores intentaron
caracterizar el terrorismo de estado entre 1976-
83 acudiendo a la ‘memoria ejemplar’ del
genocidio y el Holocausto. El reconocido
historiador Luis Alberto Romero acuid la expresiéon
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« genocidio argentino » para hacer referencia al
caracter excepcional que alcanzo el sistema de
terror implantado desde el Estado, por la
administracidon planificada y organizacién
tecnoldgica de la represion.®

En su analisis histdérico sobre los origenes
ideologicos de la ultima dictadura militar, Federico
Finchelstein concluye que los mas destacados
generales abrevaron del fascismo e
implementaron algunas de sus concepciones
represivas. Una de ellas fue la de « guerra
permanente » para defender la soberania vy
exterminar a los enemigos internos, y combatir,
luego, el enemigo externo. La otra idea fascista
habria sido la degradacién de las victimas en los
campos:

Como en los campos nazis de
concentracién, la necesidad de imponer la
ideologia hasta las ultimas consecuencias
explicaba la voluntad de humillarlas. La
idea nazi de que las victimas solo existian
por voluntad temporal de la ideologia
fascista que las suprimia fue tambien un
elemento central en la configuracion de las
victimas de la dictadura, en especial las
victimas judias.

Quiza el rasgo mas peculiar de los militares
perpetradores argentinos, segun Finchelstein,
habria sido reproducir una original visidn religiosa
de la violencia concentracionaria:

En los campos argentinos el universo de
Auschwitz era presentado como
consagracion de un ideal patrio que
tambien era religioso. Pero si para los nazis
los judios no podian existir por su supuesto
ataque a la raza aria, para los
exterminadores argentinos esa situacion
era justificada por una matriz antisemita
gue combinaba antisemitismo nazi con
antisemitismo  religioso  catolico
tradicional.

No extrafia, entonces, el intento de reproducir el
horizonte del Holocausto en sus victimas:

Quiza la Argentina mantuvo una relacion
Unica con el Holocausto. Porque si bien
muchos genocidios repitieron muchas de
sus facetas, en la Argentina las acciones de
exterminio eran presentadas por los
militares como recuerdo activo del pasado
de Auschwitz. 3
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Afios antes los principales investigadores de la
violacién de los derechos humanos, como Emilio
Mignone, ya habian incorporado la figuracion del
genocidio.”’

Sin embargo, otros investigadores, como Hugo
Vezzetti, cuestionan esta emblematizacidon para
construir la memoria de la dictadura militar. La
decision de exterminar al enemigo subversivo- a
través de detenciones clandestinas, tortura
sistematica y ejecuciones masivas- fue tomada en
los niveles superiores de la conduccion de las tres
fuerzas armadas.

Pero ese terrorismo estatal militarizado operaba
por medio de una organizacion burocratica
relativamente disciplinada y planificada, diferente
de la racionalidad burocratica que intervino en el
terorismo estatal nazi.

En efecto: a pesar que en Argentina la decision y
planificacion habria sido tomada por un grupo de
oficiales que aparentemente habrian tenido la
funcién de operar como la versién local de los SS
de la Alemania hitlerista, Hugo Vezetti considera
improcedente equiparar politicamente ambas
experiencias autoritarias, a pesar que ambas
procuraban crear un Nuevo Orden, y reorganizar
disciplindamente a la sociedades y estados de sus
respectivos paises, mediante un plan terrorista
premeditado.

« Lo importante es destacar que hubo en la
decisidon de la masacre argentina algo distinto de
un proceso burocratico y tecnico, y que intervino
como factor decisivo la decisién de una revancha
corporativa: no fue la implementacion de una
logica tecnica burocratica del estamento militar,
sino la intervencion de una voluntad y una vision
politicas alimentadas por las representaciones de
la guerra y por el pasaje al acto de una venganza
social. » razona Vezetti *®

A partir de la condena de la violacion de los
derechos humanos y el juicio a las Juntas militares
durante la transicion democractica nacio lo que
[lama Hugo Vezzetti, un nuevo regimen de
memoria, entendida como relacion y accion
publica sobre el pasado. La nueva figura de la
memoria acuiiada por la democratizacion fue la
memoria de los derechos agraviados y de las
victimas inocentes. La primera narrativa de la
democracia en torno al resguardo de los derechos
de los afectados por el terrorismo de Estado
convertéa a las victimas en representantes y
portadores de un objetivo de reconstruccién ética
y politica de la sociedad, mientras que los
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sobrevivientes fueeron transformados en testigos
de un pasado traumatico que dejo de ser nombrado
en términos de guerra sucia para ceder lugar a un
regimen de terror donde todas fueron victimas
inocentes de un solo demonio: el terrorismo
militar. En el Juicio a las Juntas se acabo el mito de
los dos demonios, tanto el demonio militar como
el de la guerrilla y la subversion. A partir del
descubrimiento de las victimas, de los testimonios
gue revelaban el destino de los desaparecidos, se
implantaba un nuevo relato en el que la ley
desplazaba a la guerra como nucleo de sentido de
lo acontecido. Las victimas fueron convertidas en
representantes y portadores de un objetivo de
reconstruccion etica y politica de la sociedad. Alli
nace, en el mundo de las victimas y los perseguidos,
la asociacion perdurable de memoria y derechos
humanos. Pero tambien en esa primera narrativa,
segun Vezzetti, nace una representacion de los
sobrevivientes en el imaginario social de la
democracia que los homologaba con los
sobrevivientes del genocidio nazi. Por un lado, los
militares juzgados buscaban afirmar su legitimidad
de la lucha antisubversiva en el terreno de las
representaciones imaginarias del pasado argentino
del siglo XIX con referencias al nacionalismo, el
patriotismo y los hereos de uniforme. Por el otro
lado, los sobrevivientes, buscaban afirmar su
legitimidad procurando una representacién de su
experiencia de victimas de los campos
clandestinos, pero afincandolos en zonas del
imaginario social del terror nazi y sus campos de
exterminio.

La principal contribucion del libro de Hugo Vezzetti
para esclarecer nuestro tema sobre Ia
resignificacion de tropos determinados de la Shoa
y el nazismo por parte de las victimas del
terrorismo de estado es su rigurosa diferenciacion
conceptual entre los conflictos de memoria en la
Argentina pos-dictaduray las representaciones de
las que se apropia el imaginario social, el cual se
organiza segun ldgicas que no replican a la de la
historia social o politica del pais.

Representaciones imaginarias de la Shoa y
memorias en disputa del pasado traumatico
reciente constituyen el trasfondo conceptual para
entender la popularidad de figuraciones y tropos
del nazismo entre las victimas sobrevivientes del
terrorismo de estado argentino.

Pero visto desde la perspectiva de los represores,
nuevas investigaciones histdricas sobre
representaciones acerca de los judios en La Plata,
segun informes de inteligencia de la policia de la
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Provincia de Buenos Aires, muestran clishes y
estereotipos del antisemitismo tradicional, y no del
repertorio racial nazi.*

La reflexion sobre la memoria desde la perspectiva
de las victimas es diferente.Entre los ensayistas,
destaca Hector Schmucler. Ya en su seminal ensayo
de 1996 « Ni siquiera un rostro donde la muerte
hubiera podido estampar su sello », reflecciona
entre la desaparicion practicada por los represores
del terrorismo de estado en Argentina y la
desaparicién del terrorismo nazi: tienen en comun
« el no permitir la muerte de cada uno », afirma
Schmucler. Pero inmediatamente aclara:

Tengo conciencia que entre la Shoa y los
« desaparecidos » median tantas
diferencias que, historicamente, son
incomparables, salvo en un punto : en esa
presencia incomprensible del mal »... » El
gue da testimonio no espera nada, pero
no puede dejar de ofrecerlo y, en ese
sentido, las palabras son ambiguas y, a la
vez, implacables. Cada una marca al
mundo y nos hace responsables de lo que
decimos y de lo que no decimos. Tal vez
por eso antes de cada afirmacion nos
vemos empujados a sefialar lo que no se
quiso decir....

Schmucler es un ejemplo cabal de responsabilidad
intelectual para deslindar conceptualmente el
genocidio de la Shoa del politicidio argentino, a
pesar de comparar la desaparicién en ambas
experiencias limites. « El desaparecido no es el
« no muerto » sino el privado de la muerte: el
cortejo funebre no pude regresar del cementerio
porque la fosa esta vacia : no es posible el duelo,
que exige enterrar un cuerpo. »

Y la otra diferencia fundamental que alude es la
dificultad de hacer posible la memoria para los
deudos sin haber podido realizar el trabajo del
duelo:

«La memoria enraiza sobre heridas
cerradas, se edifica sobre la conviccion de
que algo irreversible, y por lo tanto
irreparable, ha acontecido. Los
desaparecidos, en cuanto tales, no
propician una memoira. Son una espera,
son, en todo caso,un puro dolor que vive
en el doliente y que amenaza disolverse
cuando el deudo desaparezca o cuando
agote su capacidad de dolor *°
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Pilar Calveiro, autora de Poder y Desaparicion. Los
Campos de Concentracion en Argentina » (1998),
indaga en las practicas del autoritarismo argentino
las cuales permearon profundamente la sociedad
legitimando el recurso de la fuerza para despolitizar
a esa sociedad civil que fue complice del terror.
Los campos de concentracidn, lejos de ser el
producto perverso de un demonio autoritario
estatal con supuestas raices nazis externas , es
explicado en la especifidad historica de un
aprendizaje que la sociedad iba haciendo hasta su
derrota y, por tanto, no es posible caracterizarla
de inocentes victimas a pesar de la aniquilacion y
exterminio. Segun Calveiro, en el origen mismo de
la derrota politica de las fuerzas democraticas en
los ultimos treinta afios de transicion democratica,
existen intentos de construir varias- no una-
memorias de esos campos de concentracion,
memorias que se privatizan y segmentizan, en un
conexto de privatizacion general, de fragmentacion
y de escepticismo que predominan en la
constelacion de sentido global. #

Pero su aporte, para el tema que analizamos, radica
en su exigencia de deslinde conceptual y evitar
confusiones de exigencias del presente con la del
pasado, especialmente en torno al fenomeno
fascista y a la necesidad de evitar mecanicas
replicaciones en el presente del fenomeno de
genocidio.

En un seminario internacional sobre politicas de la
memoria, realizado en 2009 en Buenos Aires, Pilar
Calveiro advertia:

Un ejemplo cldsico de la izquierda es la
confusién de cualquier modelo
reaccionario con el fascismo. También es
un problema el asimilar cualquier violencia
estatal con genocidio. Tenemos que tener
precaucién cuando hablamos de
continuidad de genocidios en ambos
sentidos: hay que pensar bien el término
genocidio como hay que pensar eso que
llamamos continuidad*

En el mismo seminario, Hector Schmucler
profundizé la diferencia entre el terrorismo de
estado argentino y el genocidio de los judios
durante la Shoa:

Si nos atrevemos a preguntar si en la
Argentina hubo un genocidio y no somos
vistos como agentes de la Junta Militar,
habriamos pegado un salto enorme. Yo
creo que en la Argentina no hubo un
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genocidio, pero no es el tema de discusion.
Lo he discutido muchas veces con gente
gue ha elaborado con enorme fundamento
la idea del genocidio. Por qué importa:
importa cuando la idea de genocidio que
estd tomado del orden internacional hace
gue nuestra reflexion con el pasado se
mimetice a las reflexiones sobre los
procesos de aniquilamientos en Europa, lo
gue se conoce como la Shoah, lugar que
da origen al concepto de genocidio. Es
importante para el analisis, porque si aca
hubo tal tipo de fendémenos imitable a la
persecucion de determinados grupos
raciales durante el nazismo, el analisis
politico de lo que ha ocurrido y lo que nos
ha ocurrido es distinto para buscar las
raices que puedan imaginar esta pregunta
gue siempre se reitera: como fue posible.
(...) Los judios en Alemania no eran
enemigos de los nazis: no tenian ni la
dignidad de enemigo, eran lo que no
debian existir para que el cuerpo de la
sociedad pudiera existir. Por eso no se
podia negociar, habia que liquidarlos. No
eran enemigos: un enemigo puede pasar
a ser un amigo, a condicion de que cambie
su manera de pensar o su actitud. La idea
amigo/enemigo no la inventd aunque la
llevé al maximo la dictadura militar. Aqui
es donde, cuando pensamos cémo fue
posible que se estableciera un régimen
monstruoso como el que establecio la
dictadura, tal vez habria que pensar cuanto
sonaba en los oidos de los argentinos la
dicotomia amigo/enemigo: cémo se
construye esta idea y cdmo se construye
esta idea de que el enemigo puede ser
destruido®

Daniel Feirestein, en cambio, caracteriza
sociolégicamente el terrorismo de estado
argentino como « genocidio reorganizador » de las
relaciones sociales hegemoénicas al interior de un
estado nacion preexistente”, que actud « con el
objetivo de clausurar aquellas relaciones que
generan friccion o mediaciones al ejercicio del
poder- contestatarias, criticas, solidarias - y
procuraron reemplazarlas por una relacion
unidireccional con el poder a traves del
procedimiento de la delacion y la desconfianza ».
Las muertes, para Feierstein, « cobran su caracter
de medios y no ya de fines ».#
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Coda

Para finalizar, una refleccion critica general sobre
el uso de “lentes de memoria” para replicar
genocidios del pasado en el presente a traves de
ese abuso semantico de acudir al horizonte
historico del fascismo y la Shoa y construir una
“memoria ejemplar”. En los ultimos afios tanto
ensayistas, cientificos sociales, y literatos acuden
a ellos, especialmente en Argentina, para
resignificar el pasado.

Si la presencia incomprensible del mal radical fue
el comun fantasma que podria ligar a los
desaparecidos de la Shoa con los desaparecidos
argentinos, y si es posible hermanarlos
imaginariamente en su insoportable e inexpresable
dimensién fantasmagodrica, en cambio a los
ficcionalistas y ensayistas no les esta permitido
intercambiarlos como si fueran naipes de un mismo
mazo. Invocando la libertad creadora, novelistas y
dramaturgos traman ficciones homologadoras en
el mundo de la ficcion, mientras que algunos
cientistas sociales no deslindan especificidades y
origenes diferentes en obras que procuran
construir una memoria ejemplar.

Tal como afirma Vezzetti, los crimenes de los que
fueron victimas los desaparecidos no son
equiparables a los sufridos pasivamente por los
genocidados en otras matanzas; aquellos que
ingoran esa verdad, colaboran a que la significacion
politica de su tragedia quede al margen de la
memoria de las luchas sociales, al asimilar a las
victimas con el destino de grupos identitarios
étnicos o nacionales.

En la masacre terrorista argentina la palanca
impulsora fue la decision politica de librar una
guerra contra—insurgente, cuyas representaciones

excedian el nivel ideoldgico y la organizacion
burocratico tecnica, dos dimensiones
fundamentales del nazismo —y se ensafiaba con la
radicalizacion del odio a un enemigo politico al que
se le negaba el derecho a la vida.

La dictadura de Pinochet también se propuso librar
una guerra de liquidacion de la subversion
marxista, pero guiada por las normas de la doctrina
de la seguridad nacional, y no por una radicalizacion
de la guerra de exterminio antisubversiva. El caso
radicalizado argentino de « Proceso de
Reorganizacion Nacional » echd mano de las figuras
de la guerra clandestina no solo para reorganizar
la sociedad, el estado y la economia del pais, sino
a toda la Nacion. A diferencias del liquidacionismo
anti comunista del pinochetismo, el caso argentino
no puede ser explicado solamente por figuras de
la guerra antisubversiva, la seguridad nacional y la
paranoia anticomunista: se trato de una guerra sin
leyes, guerra sucia, y, al mismo tiempo, guerra
santa por el apoyo del episcopado argentino.

La construccion de la memoria ejemplar acudié,
sigue acudiendo, al Holocausto. Pero no se trata
para la critica solamente de demistificar los abusos
de homologaciones improcedentes, sino de
plantear la legitimidad de instalar las lecciones del
Holocausto en la memoria publica a fin de que
aquellos que no fueron sus victimas directas
puedan construir la memoria colectiva sin que
sean rehenes de los fantasmas del pasado del
terrorismo de estado.

Es lo que Vezzetti llama memoria justa, que
desborda el procedimiento judicial, aunque plantea
una relacién necesaria entre memoria y realizacion
de la justicia - para comprometer una implicacion
moral y cultural de toda la sociedad.*

Resumen

El articulo explora las diferentes figuraciones del
nazismo y la Shoa en discursos sobre
representacion y memoria de la violacion de los
derechos humanos bajo las dictaduras militares
durante el pasado reciente en Argentina y Chile. A
tal fin, examina algunos documentos oficiales y
ensayos politicos, socioldgicos e histéricos
producidos durante los afios de la transicion
democrdtica en ambos paises para discutir algunos
conceptos y categorias utilizados por sus autores,
como campos de concentracion, exterminio,
genocidio, antisemitismo. Finalmente, el trabajo
diferencia en ambos paises el impacto del legado
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del nazismo y la Shoa en la construccidon de la
memoria colectiva e individual durante algunas
etapas del proceso de democratizacion.

Palabras-clave: memoria, Shoa, dictaduras
militares

Abstract

The article explores the place of the legacies of
Nazism and Shoa tropos of memory narratives and
representation of the traumatic years of human
rights violation under both dictatorships and
reppresive military regimes in Argentina and
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Chile. By examining the transition years to
democracy, the author reveals that its
concurrent dispute over memory have been uneven
and with different approaches. Central topics
of generic Nazism as concentrations camps,
ethnic genocide,warofextermination, played
distinct roles in narratives of both countries. In
addition, victimhood motifs transmuted from the

Shoah discourse are frequent in the memory
narratives about the repression in Argentina but
not in Chile. Finally, this text deals with the force
of meaning of such issues in the construction of
public and private memory.

Keywords: memory, Shoah, dictatorships

Notas

! Esto permitid transformar las condiciones de transicidn
democratica a través de 54 reformas constitucionales
aprobadas por el 85% del voto en el plebiscito de fines de
julio de 1989, y luego en 1991. Pero los enclaves autoritarios
permanecieron: Tribunal Constitucional, Corte Suprema,
Contraloria General de la Republica, el nimero de senadores
dessignados, quedaron casi intactos de modo corporativo. Ver
Mario Sznajder, “Adaptando el Estado al Mercado o el
Mercado al Estado? Reformas constitucionales en Chile, Brasil
y Argentina”, EIAL, 13: 1, Universidad Tel Aviv, Enero-Junio
2002, pp.61-87; para una vision comparativa entre Argentina
y Chile, ver Mario Sznajder y Luis Roniger. “Memoria Abierta:
Las democracias del Cono Sur frente al legado de las
violaciones de derechos humanos”, en Maria Rosaria Stabili
(coord.) Entre Historias y Memorias. Los desafios
metodologicos del legado reciente de America Latina, Madrid,
AHILA-lIberoamericana-Vervuert, 2007, pp.159-197

2 NINO, Carlos. Juicio al mal absoluto. Los fundamentos y la
historia del juicio a las juntas del Proceso, Buenos Aires,
Emece, 1997; Vicente Palermo, “Entre la memoriay el olvido:
represion, guerray democracia en Argentina”, en M.Novarro
y V. Palermo (comps..) La historia reciente. Argentina en
democracia, Buenos Aires, Edhasa, 2004.

3 LAZZARA, Michael. Chile in Transition: The Poetics and
Politics of Memory, Gainesville: University Press of Florida,
2006.

4 Cathy Caruth teoriza en Unclaimed Experience: Trauma,
Narrative and History. Baltimore, 1996, acerca de la conocida
necesidad de la victima de luchar para poder incorporar
tardiamente el momento traumatico que sufrié a través de
un lenguaje capaz de apresarlo cabalmente y transmitirlo
cuando desea dar testimonio. Es la gran diferencia entre haber
sido testigo y luego ser capaz de dar testimonio.

° La bibliografia sobre la memoria en el espacio publico
argentino esta muy desarrollada en los ultimos afios, ver
especialmente, Elizabeth Jelin y Victoria Langland,
Monumentos, memoriales y marcas territoriales, Madrid/
Buenos Aires, Siglo Veintiuno Editores, 2003; Hugo Vezzetti,
Sobre la violencia revolucionaria, Memorias y olvidos, Buenos
Aires, Siglo Veintiuno, 2009, cap.1 y “Apendice: Espacios,
Monumentos, Memoriales”. Para la experiencia en Chile, ver
Antonia Garcia Castro, La mort lente des disparus au Chili sous
la negociation civils-militaires (1973-2002), Paris,
Mainsonneuve & Laarose, 2002.

5Ver el pionero analisis de KAUFMAN, Edy y CYMBERKINOPF,
Beatriz. “La dimension judia en la represién durante el
gobierno militar en la Argentina (1976-1983), en Leonardo
Senkman (comp.) El antisemitismo en la Argentina, Buenos
Aires, CEDAL, 1989, pp.235-273.

7WILDE, Alexander, «Irruptions of Memory: Expressive Politics
in Chile’s Transition to Democracy » Journal of Latin American
Studies, 31 (1999) 473-500.

8 Comision Nacional de Verdad y Reconciliacion. Informe. 3
volumenes, Santiago, 1991 ; el numero de desaparecidos llega
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a 1.198 segun las denuncias de la Asociacidn de Familiares de
Detenidos-Desaparecidos-AFDD, en Chile, ver CASTRO,
Antonia Garcia « Quiénes son ? Los desaparecidos en la trama
politica chilena (1973-2000) », en Bruno Groppo-Patricia Flier
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Autoritarismo, intolerancia e violéncia na “terra
liberdade”: particularidades do fascismo norte-

americano

TATIANA POGGI

Em artigo intitulado “Bad civil society”?, Chambers
e Kopstein, de modo critico e irreverente, procuram
resgatar o debate sobre a sociedade civil,
defendendo que esta esfera ndo consiste
simplesmente num mundo onde impera o
consenso, isento de coer¢do ou violéncia. Os
autores recuperam perspectivas liberais
tradicionais sobre sociedade civil, as quais afirmam,
ainda que por caminhos diferentes, que uma
sociedade civil robusta e vibrante fortalece e
enriquece a democracia.

Mas o qué dizer de uma sociedade civil repleta de
organizacOes autoritarias, intolerantes e
antidemocraticas? Até que ponto organizag¢des
desse tipo contribuem para o fortalecimento da
democracia? O artigo de Chambers e Kopstein faz
com que nos defrontemos com essas questdes e
pensemos se apenas uma variedade de formas
associativas garante por si s6 mais democracia.

Partindo do caso de Benjamim Smith, membro da
World Church of the Creator, que em julho de 1999
perseguiu a tiros judeus, negros e asiaticos,
Chambers e Kopstein entendem que sociedade civil
pode também ser palco de manifestacdes de
violéncia e coergdo. E que o aumento da
participagdo em organizagdes desse carater ndo
fortalecem, mas, ao contrario, enfraquecem a
democracia, mesmo a pensada nos contornos do
liberalismo.

Seria Benjamin Smith mais um caso isolado, mais
um jovem perturbado semelhante a Timothy
McVeigh, responsavel pela explosdao em 1995 do
prédio federal Alfred Murrah em Oklahoma City?
Incidentes como esses trazem a tona um debate
por muitos esquecido ou propositalmente
silenciado.

Coisa do passado, ligado ao contexto da Segunda
Guerra Mundial, o debate em torno do fascismo
pouco avang¢ou para além das fronteiras das
décadas de 1920, 1930 e meados de 1940,
passando perigosamente a impressdo de ser este
um fendmeno datado. Os atentados mais recentes
vém, entdo, como um choque de realidade, ainda
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que tardio, demonstrando o fato de que o fascismo
teima em bater a porta do século XXI. Como
entender, entdo, Timothy McVeigh, Benjamim
Simth e outras manifestacdes neofascistas?
Fendmenos esporddicos? Anomalias sociais?
Reminiscéncias do passado, frutos da nostalgia? Ou
frutos de causas mais profundas, estruturais?

O debate proposto neste artigo tem como objetivo
tentar responder a tais perguntas, enfocando a
importancia do estudo do fascismo em nossos dias,
em especial seu desenvolvimento nos Estados
Unidos da América. Ndo pretendemos com isso
afirmar que as expressdes contemporaneas de
fascismo sejam meras cdpias, um ressuscitar do
fendbmeno do entre guerras, mas destacar que o
fascismo como ideologia e projeto social persistiu,
explorando antigas e novas formas de construir
uma sociedade autoritaria, intolerante e
excludente dentro dos marcos do capitalismo.

Mais do que qualquer outro modo de organizagdo
social do capitalismo, no fascismo as formas de
coerc¢do direta e simbdlica aparecem flagrantes nos
diversos ambitos da vida, justamente pelo descaso
deste em relacdo a tolerancia, aos direitos civis e
sociais, a igualdade e a liberdade. Em nome da
preservacdo e do avan¢o de uma coletividade
mitificada na raca, na na¢do ou num passado
histdrico glorioso, é justificado o sacrificio de tudo,
até mesmo do direito a existéncia.

Expressdes de fascismo, passadas e presentes, sdo
respostas a crises profundas no capitalismo, res-
postas a exacerbagdo das contradicdes inerentes
ao sistema capitalista.? E, assim como a crise do
reformismo democrata® apresentou peculiari-
dades, as organizacOes fascistas contemporaneas
também nao sdo mero resgate do movimento pas-
sado. Ao autoritarismo, anticomunismo, antiliber-
alismo, nacionalismo exacerbado e apelo ao espe-
taculo, somam-se outros aspectos. Porque o neo-
fascismo é também filho de seu tempo, da socie-
dade especifica na qual se insere.

Visto por esse prisma, é possivel entender as
criticas neofascistas a politicas publicas inclusivas,
democratizantes e aos demasiados gastos publicos
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com bem-estar. No caso norte-americano,
possibilita também compreender o papel central
desempenhado pelo racismo, antissemitismo e
anti-comunismo, dado o passado marcado pela
escraviddo, discriminagdo, cotas de imigragao e
perseguicao a comunistas.

Para além das especificidades conjunturais e
estruturais que por si s6 diferenciam organizagdes
fascistas nascidas, por exemplo, em fins do XIX,
bem como em meio a Grande Depressao de 1929,
ou em nossos dias, é importante atentar também
para os aspectos histéricos e particularmente
nacionais do desenvolvimento do fascismo nos
EUA. E possivel observar continuidades entre essas
diversas expressoes de fascismo, para além da clara
afinidade ideoldégica? O que marcaria e
diferenciaria o fascismo norte-americano do
fascismo alemdo ou italiano ou inglés, por
exemplo?

Racismo, antissemitismo, anticomunismo e
particular apreco pelo empreendedorismo sao
elementos que se destacam na conformacado das
organizacgdes fascistas norte-americanas de hoje e
outrora. A partir da observacdo de eventos
historicos marcantes como a escraviddo, o sistema
de segregacao Jim Crow, o sistema de cotas de
imigracao, o macarthismo, a cultura do self made
man, percebe-se que esses elementos estdo de
alguma forma imbricados na histéria dos EUA
(ainda que em graus variados conforme os
diferentes periodos histdricos). A histéria do
racismo, do antissemitismo, do anti-comunismo e
da segregacao nos EUA passa invariavelmente por
esses processos, fomentando-os, embasando-os.
Ao mesmo tempo, como resultado do
desenvolvimento desses processos histdricos,
aprofundam-se relagdes sociais norteadas pelo
racismo, antisemitismo e anticomunismo.*

Extrapolando em muito as fronteiras da escravidao,
o racismo influenciou profundamente diversos
aspectos das seguintes formacgdes sociais nos EUA
até nossos dias: a abolicdo ndo levou ao fim da
discriminacdo ou da segregacao, sendo estas
relacdes reconfiguradas no capitalismo em
expansao; leis segregacionistas teimavam em
reaparecer mesmo apds a abolicdo, em plena
Reconstrucdo. Segundo Fernandes e Morais (2007),
codigos negros (Black Codes), leis que restringiam
a liberdade dos negros em inumeros aspectos,
foram aprovados em muitos estados pelas
Convengdes Sulistas. Algumas das leis obrigavam
ex-escravos a trabalhar sem poder escolher seus
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empregadores, outras proibiam reunides,
casamentos inter-raciais, consumo de alcool, posse
de armas de fogo ou atuagdao em servigos
especializados. Na Carolina do Sul, a lei somente
permitia aos negros trabalhar em servigos rurais e
domeésticos. Ja no Mississipi, negros ndo podiam
tornar-se proprietdrios de terra.’

Em 1866 o Congresso aprovou a primeira Lei de
Direitos Civis, proibindo a legislagdo discriminatéria
entre brancos e negros, restringindo a autonomia
dos estados nesse sentido. Ainda assim, nem a
legislagdo nem a 142 Emenda Constitucional
conseguiram frear completamente o surgimento
de leis de segregacdo. Ja em 1870 no Tennessee
foi promulgada lei proibindo o casamento inter-
racial. Passados alguns anos, popularizavam-se no
sul leis Jim Crow, baseadas no conhecido principio
“separados, mas iguais”.

Surgiam também os primeiros focos do racismo
organizado, em reacdo a abolicdo e as mudancas
estruturais vivenciadas por todo o Sul com o
desmantelamento da civilizagdo sulista e o inicio
da Reconstrucdo. Esse é o caso da Ku Klux Klan,
fundada em 1865 na cidade de Pulaski, Tenessee,
na forma de um ainda pequeno clube, organizado
por seis ex-oficiais do exército Confederado. Em
pouco tempo a KKK conseguiu angariar membros
por todo o sul e sudeste, muitos dos quais egressos
de grupos racistas locais e associa¢des clandestinas,
a exemplo das White Brotherhood, Pale Faces,
Knights of the White Camelia e Order of White
Rose.®

A Klan prezava nao apenas por estritos padrdes
raciais, mas também pela defesa da moral, da
honra e dos bons costumes cristaos. Perseguia nao
sé negros, mas também chineses, judeus e brancos
liberais, estes ultimos vistos como amantes de
negros e perturbadores da “boa e velha ordem”.
Dentre os integrantes encontram-se politicos
proeminentes, mas a base social esmagadora era
de brancos pobres, ressentidos com as mudancas
que colocavam ex-escravos ndo somente em
condicdo de igualdade politica, mas de
concorrentes no mercado de trabalho.

As leis federais aprovadas na década de 1870,
proibindo a¢Ges de carater “terrorista”, ndo foram
capazes de conter efetivamente o avanco de
organizacdes racistas, restringindo apenas
parcialmente os atos de violéncia mais brutal e
explicita como linchamentos, estupros etc.

O problema da discriminagdo e do preconceito nos
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EUA, como ja afirmado, ndo se restringe ao negro,
podendo ser igualmente observado com relagao a
grupos indigenas e de imigrantes de origem étnica
variada ao longo de toda a histéria dos EUA.

[No contexto norte-americano] o racismo
inicia-se com os colonizadores europeus
realizando “limpezas étnicas” dos nativos
americanos de seus assentamentos no
Novo Mundo. Em um nivel, o que ocorreu
foi uma invasao e conquista. A justificativa
para isso foi racista. (...) A doutrina do
“destino manifesto” refletia essa crenga de
gue os euro-americanos, por virtude de sua
cultura superior, estavam destinados a
expandir seu dominio.”

Dedicando-se ao estudo dos pedidos de cidadania
norte-americana por meio dos processos de
naturaliza¢do, o professor de direito lan Haney
Léopez defende a tese da raga como construgdo
social e destaca a centralidade da lei nessa
construcdo, entendendo-a como um poderoso
mecanismo pelo qual uma sociedade cria, define
e regula a si mesma.? Por meio da analise de uma
série de atos e processos de naturalizagao, Lopez
mostra que a lei muito mais do que legalizar aidéia
de racga e criar uma nogao de ‘brancura’ contribuiu
para a conformacao de relagdes de dominacdo e
subordina¢do na sociedade norte-americana. Além
das barreiras contra a imigra¢do, o autor também
apresenta um histérico das dificuldades
encontradas por parte da populacdo ndo-branca
residente na conquista legal da cidadania.

O histérico de construgao social da raga por meio
de politicas publicas discriminatdrias e racistas é
tracado por ele desde o momento que segue a
independéncia com o ato de 26 de margo de 1790,
no qual o Congresso restringiu o direito de
naturalizacdo somente a “pessoas brancas” até
1952, quando as restricdes raciais foram
oficialmente retiradas dos pré-requisitos para se
pleitear naturalizacdo. Nesse interim, inUmeros
atos discriminatérios como o Chinese Exclusion Act
(1882), os sistemas de cotas para imigracdo de
1921 e 1924 e mesmo politicas de deportagdes em
massa (como Operation Wetback da década de
1950) foram aprovados pelo Congresso. Como se
verd a seguir, a maioria das legislacdes
discriminatdrias contra imigrantes foi aprovada em
fins do XIX e inicio do XX em decorréncia de
conflitos gerados pela segunda grande leva
migratdria.

32

Os estudos de Coriat (2005) sobre organizacdo da
producdo e do trabalho demonstram que a origem
dos novos ingressantes era mais variada que a
primeira leva migratdria, composta basicamente
de individuos vindos do nordeste da Europa,
chegando do leste e sudeste europeu, dentre os
quais destacamos italianos e judeus, irlandeses e
asiaticos, em especial da China e do Japdo. Esses
homens eram em sua maioria comerciantes e
camponeses recém expropriados, sem maior
qualificacdo ou conhecimento do trabalho
industrial.

Muitos foram vistos como concorrentes no
mercado de trabalho, uma vez que
desempenhavam servigcos por saldrios muito
menores e sem nenhum tipo de beneficio. Os ditos
operdrios “antigos”, mais especializados e melhor
pagos, reagiram ja em fins do XIX a chegada dos
“novos imigrantes” e dos negros vindos do sul,
incentivando boicotes e construindo grandes
centrais sindicais restritas a operarios brancos e
especializados, a exemplo da American Federation
of Labor.®

Em artigo a revista Tempo, Ngai observa que mais
gue variedade étnica e cultural, a segunda grande
leva migratéria ficou marcada pelo aumento da
xenofobia nos EUA, especialmente a partir de 1890
dada a associacdo de problemas sociais da época,
como o surgimento de favelas, aumento da
pobreza, conflitos de classe e epidemias, a entrada
em massa de individuos provenientes do sul e do
leste europeu.®

A segunda gera¢ao da KKK, reorganizada por
William Simmons em 1915, esteve profundamente
relacionada ao impacto gerado pela segunda leva
migratdria, florescendo ndo apenas no sul e
sudeste, mas principalmente no meio-oeste em
estados como Indiana, Ohio, Kansas, Michigan,
Oklahoma, Texas, Oregon e Califérnia.'* Presentes
em suas criticas e descontentamentos estavam ndo
apenas a posicao politica do negro e o liberalismo,
em sua visdo, impostos “goela abaixo” durante a
Reconstrug¢do, mas notadamente a entrada
indiscriminada de “hordas” de imigrantes judeus e
asiaticos nos EUA. Os recentes cidaddos, sua cultura
e costumes, sdo comparados a um problema de
salde e seguranca publica, bem como atores que
ameagavam os valores e a moral tradicionais.

[A Klan] vai expulsar de uma vez os
contrabandistas desta terra. Vai trazer
filmes limpos para esse pais; vai trazer
literatura despoluida para esse pais; vai
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acabar com o estacionamento na beira da
estrada e garantir que um jovem rapaz que
induzir uma moga a beber seja
responsabilizado.?

A década de 1920 foi a década de ouro do
movimento eugenista norte-americano. Os estudos
cientificos sobre racismo nos EUA datam desde o
inicio do século XX, tendo em zodlogos,
paleontélogos e antropdlogos suas figuras mais
importantes. Charles Benedict Davenport (1911 e
1929)%, Madison Grant!*, Henry Fairfield Osborn
(1916) e Harry Laughlin (1922) ¢ foram além das
pesquisas e debates académicos, militando em
organizacdes privadas e influenciando politicas
publicas. Influenciados pelos escritos de Arthur de
Gobineau sobre a hierarquizagdo das ragas?, as
teses conspiratdrias antissemitas de Houston S.
Chamberlain®® e pelas pesquisas de Georges
Lapouge sobre o desenvolvimento histdrico em
termos de conflitos raciais'®, os eugenistas norte-
americanos tiveram, contudo, menor repercussdo
no campo cientifico em termos de descobertas e
propostas inovadoras, residindo sua importancia
na difusdo do darwinismo social e do racismo sob
pretensas bases cientificas e na articulagdo politica
dessas ideias em organizagdes civis. O apoio
politico e financeiro de proeminentes intelectuais,
como o economista Irwin Fisher, e principalmente
de grandes familias-fortuna, como os Rockfeller, os
Harriman e os Carnegie, aos aparelhos Eugenics
Record Office (1910) e Eugenics Commitee of the
United States of America (criado em 1922 visando
afundacao da American Eugenics Society em 1926)
demonstram o poder de difusdo e abrangéncia do
projeto de sociedade racista, excludente e
autoritario encampado pelos eugenistas.’ A
semelhangca de seus mestres europeus,
frequentemente defendiam politicas autoritarias
por parte do Estado, como modo de preservar o
melhor da espécie humana e expurgar (ou pelo
menos controlar) o indesejavel, apoiando estatutos
de esterilizacao e leis anti-miscigenagao. A partir,
dai entendemos porque os eugenistas norte-
americanos tiveram tanta influéncia no
pensamento e nos projetos de idedlogos do
nazismo alemao, em especial Alfred Rosenberg,
Eugen Fisher e Hans Guenther.

Com respeito ao antissemitismo, especificamente,
um dos maiores propagadores de ddio e teorias
conspiratérias contra os judeus foi o magnata da
industria automobilistica, Henry Ford. Em 1918,
Ford compra um pequeno jornal denominado The
Dearborn Independent, transformando-o
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rapidamente em um periddico de circulagao
nacional, dedicado a difundir teorias conspiratérias
e antissemitas.

Muitos dos artigos veiculados no jornal eram de
autoria do proprio Ford e juntamente com as teses
eugenistas contribuiram para fundamentar uma
mudanca significativa na forma de se pensar o
judeu, que vinha sendo construida na Europa desde
meados do XIX. Em 1816, Jacob Fries substituiu as
no¢oes teologicamente elaboradas sobre os judeus
por uma perspectiva social e politica, destacando
o carater usurpador de um grupo inclinado a minar
a ordem da sociedade e tomar dos alemades o
controle do pais. Mais adiante, Chamberlain em
Die Grundlagen des Neunzehnten Jahrhunderts [Os
fundamentos do século XIX] entende o judeu como
uma ameaca aos padrdes tradicionais pela
dissemina¢do da producdo industrial, do
materialismo burgués, do socialismo e do
liberalismo. A partir dessa perspectiva, os judeus
ndo seriam mais um grupo étnico-religioso, mas
uma associacao politica.

Retdrica similar pode ser vista nos “Protocolos dos
Sdbios de Sido”, publicados pela primeira vez nos
EUA justamente no The Dearborn Independent.
Originalmente publicados na Russia em 1903 e
atribuidos a policia secreta do Tzar, os Protocolos
consistem em uma descricdo de uma série de
reunides de liderangas judaicas mundiais, com o
objetivo de arquitetar um plano de dominacao
mundial. Os Protocolos carregam ao longo de suas
paginas uma série de preconceitos em relagdo a
comunidade judaica, apontando o povo judeu
como tirano, especulador financeiro e promotor
de uma forma de governo global e coletivista.?

Em meados da década de 1920, Ford financiou
ainda a producdo e distribuicdo de uma série de
guatro livretos sob o nome The International Jew,
compilando artigos publicados no The Dearborn
Independent juntamente com os Protocolos. Os
livretos rapidamente se popularizaram, sendo
traduzidos para o alemado sob o titulo Der Ewige
Jude [o eterno judeu] e tidos como literatura
fundamental entre nazistas proeminentes,
inclusive Hitler.

Nas teorias conspiratérias encontra-se a chave para
o entendimento da tese do bolchevismo judaico
(associacdo entre os judeus, o marxismo/
socialismo e projetos de dominagdo mundial),
disseminada pelo nazismo durante o entre guerras
e ainda muito popular nas organizac¢des
contemporaneas.
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Vejamos agora como esses fendmenos histdricos
influenciaram a construcao do fascismo nos EUA.

A histdria do fascismo nos EUA ndo nasce com a
crise do modelo de dominacdo pautado no
reformismo de base fordista-keynesiana, mas assim
como na Europa, remonta ao entre guerras.
Durante esse periodo, o fascismo também
floresceu do outro lado do Atlantico. Existiam nos
EUA organizagOes fascistas articuladas em nivel
nacional e internacional, promovendo reunides,
passeatas e comicios; produzindo material de
propaganda politica; distribuindo materiais
produzidos na Alemanha nazista, etc. Assim como
na Alemanha e na Italia, os grupos fascistas norte-
americanos integravam o cenadrio politico,
defendendo uma visdao de mundo, angariando
adeptos e trabalhando em prol de um projeto de
sociedade bastante distinto do liberalismo ou do
mero segregacionismo. O desfecho das lutas,
contudo, foi outro da Europa. Venceu o reformismo
encabecado pelo Partido Democrata.

Segundo Diamond, existiam mais de 100
organizagdes fascistas ativas durante a Grande
Depressdo. A época da implementacdo das
reformas do New Deal, fascistas mostravam-se
insatisfeitos sob a alegacdo de que o pais estaria
caminhando em dire¢do ao socialismo.??

The friends of the new Germany, criado nos inicios
dos anos 1930 pelo membro do NSDAP
[Nationalsocialistische Deutschlands Arbeiter
Parteil Heinz Spanknoebel, surgira da fusdo de dois
pequenos grupos, Gau-USA e Free Society of
Teutonia, ambos contendo algumas centenas de
membros. O grupo foi criado inicialmente com o
objetivo de combater o boicote judaico aos
empreendimentos comerciais do bairro
germanizado de Yorkville, em Manhatan?3.
Posteriormente, as atividades tornaram-se mais
complexas, mantendo rela¢gdes diretas com a
Alemanha nazista. Instituicdes como o German
Railroad Office e o Consulado alemdo enviavam a
organizacdao material de propaganda, a serem
distribuidos nas ruas de Nova York, Chicago, Los
Angeles e Detroit.?

Indo além das atividades de propaganda do Friends
of the new Germany, foi fundada em 1936 a
German American Bund (Liga germano-americana).
Esta organizagdo contava com algo em torno de
100 unidades locais, espalhadas em 47 estados,
sendo composta por aproximadamente 50 mil
membros, predominantemente alemaes
naturalizados.” Sob a liderancga de Fritz Julius Kuhn,
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a organiza¢dao criou diversos campos de
treinamento, uma ala paramilitar - o
Ordnungsdienst — e promoveu inumeras
manifestacdes. A mais notavel entre elas deu-se
em fevereiro de 1939 quando conseguiu reunir
22.000 pessoas no Madison Square Garden, em
Nova York, para o comicio intitulado Pro-American
Rally.

Apesar dos contatos e influéncias exercidas pelo
nacional socialismo alemao, o fascismo norte-
americano ndo buscava recriar a Alemanha na
América. Ao contrario, a abundancia de bandeiras
norte-americanas e o proprio titulo da passeata
“Pro-American rally” denotam que as angustias
gue alimentavam o fascismo eram buscadas na
prépria realidade norte-americana. Um dos
objetivos da Liga era preservar os germano-
americanos da suposta cultura materialista,
particularmente forte nos EUA, dominada por
judeus. Assim, a Liga denunciava abertamente a
teoria do melting pot (cadinho de ragas) como uma
invencdo judaica, urgindo aos germano-
americanos que se mantivessem “puros”, ou seja,
longe da degeneragdo ndo apenas genética, mas
também cultural, inevitavelmente trazida pela
miscigenacgdo.?®

Passadas as angustias da Depressao, poder-se-ia
imaginar que o fascismo sucumbiria com a guerra,
ndo havendo mais espago ou razao para criticas e
reivindicages por parte de um movimento reativo
em uma sociedade em franca expansao, iniciando
um novo ciclo de prosperidade. E certo que o
numero de organizagdes com esse cardter declinou
consideravelmente durante as décadas de 1940 e
1950. PerseguicGes impostas pelos HUAC [House
of Um-American Activities Commettee], baseadas
na suposta unido entre fascistas e segregacionistas
como a KKK, Knights of the White Camelia e Silver
Shirt Legion of America, contribuiram para o
declinio desses grupos.?”” Porém, a ideologia
sobreviveu ao tempo e a repressdo por parte das
instancias de lei e da ordem.

Ao fim da dourada década de 1950, vemos uma
nova manifestacao de fascismo nos EUA. Fundado
em 1959 pelo veterano George Lincoln Rockwell,
o American Nazi Party manteve a tradicao das
passeatas e comicios, marchando em classicos
uniformes nazistas e gritando motes como “Sieg
Heil!” e “White Power!”. Entretanto,
diferentemente do contexto anterior, as iniciativas
do American Nazi Party seduziam poucos. A
passeata organizada na cidade de Chicago em 1966
atraiu somente 1500 ouvintes. Além dos atos
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publicos o partido dedicou-se a publicar periddicos,
como o National Socialist World, e livros.

A linguagem verborragica de Rockwell atraia
adeptos e tanto ele quanto a organizagdo
receberam bastante aten¢do da midia,
especialmente a partir das famosas incursdes em
campi universitarios, quando Rockwell procurava
difundir a proposta do partido e recrutar novos
membros entre a juventude.

Em janeiro de 1967, buscando adentrar o campo
eleitoral, o partido abragou uma linha mais low
profile, limitando o uso publico da parafernalia
nazista e moderando discurso contra minorias e
os ataques ao sistema parlamentar liberal. Adotou
também um novo nome, National Socialist White
People’s Party, como estratégia para afastar-se das
fracassadas tentativas passadas. A mudancga de
direcdo do partido desagradou muitos membros,
que se desligaram, engajando-se em outros
organismos. Divergéncias e lutas intestinas pelo
poder levaram ao fracionamento do partido em
diversos grupos.

Muitos fascistas consideram o caminho da politica
partidaria pouco frutifero. Segundo eles, o sistema
democratico-parlamentar estd demasiadamente
corrompido, ndo representando a vontade da
maioria, transformando-se em um espaco
monopolizado e manipulado por um grupo restrito
de oligarcas, obcecados unicamente pelo aumento
de seus lucros. Esse grupo é comumente associado
aos judeus. Alimentam, nesses termos, teorias
conspiratérias de um plano mundial arquitetado
por judeus para dominar o mundo. Conforme
afirma Richard Butler, lider pdstumo da Aryan
Nations: “Se tentarem se juntar ao sistema,
acabam se transformam em parte do sistema.
Entdo, concorrer a um cargo politico ndo é o
caminho que percorremos. NOs queremos a
separagdo das ragas.” %

Ainda assim, essa questdo ndo é consensual.
Diversas organizacdes nao fazem objecdes radicais
ao espaco eleitoral, ainda que este seja usado mais
como um veiculo de difusdo ideoldgica do que
como porta para obtencdo de poder politico.
Muitos acreditam que essa possa ser uma saida
paliativa, uma solugdo temporaria que preparard
o terreno para a “revolu¢do branca”.

Visando evitar alvoroco nacional e aumentar as
chances de sucesso, a estratégia muitas vezes
adotada é dar preferéncia a cargos menores, como
o de deputado ou o de vereador, focando em
comunidades locais. Dentro dessa légica, a escolha
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por partidos torna-se menos importante, e, como
em alguns depoimentos, pode ser até irrelevante.
Muitas vezes esses candidatos s3ao mesmo
rejeitados pelos partidos tradicionais.

Se eu concorrer novamente a camara,
estarei concorrendo muito mais para
difundir a mensagem do Creativity e da
causa racial branca. Ganhar ndo é
realmente importante. A vitéria esta em
difundir a mensagem para nossa raga pelo
processo politico.?

Fica claro, portanto, que a sociedade politica é um
espac¢o de a¢do controverso. Individuos langam
suas candidaturas nos mais diversos partidos, ndo
havendo um plano de a¢do coeso, estratégia
comum ou organiza¢do dos adeptos do fascismo
em torno de um partido politico voltado para a
defesa de seus interesses. Destaca-se, assim, a
sociedade civil como o terreno privilegiado de
atuagao.

Vimos acima, que os aparelhos privados até a
década de 1960 direcionavam seus esfor¢os na
organizagdo de passeatas, comicios e panfletagem.
O objetivo dessas atividades, desse tipo de
militancia é chocar e recrutar. Por isso mesmo sdo
manifestacdes publicas, sendo normalmente
programadas para cidades que Vvém
experimentando distlrbios sociais e problemas
econdmicos graves.®® Atrair a atencdo da midia
também importa, mas, ao final, o que essas
organizagOes do passado procuravam era aumentar
o numero de membros.

Atualmente as atividades de militancia tornaram-
se mais complexas, principalmente apds a
popularizagdo da internet. Muitos grupos
neofascistas procuram externalizar suas criticas,
ressentimentos e reivindica¢des buscando formas
menos tradicionais de fazer politica e apostando
na cultura e na educagdo. Algumas estratégias de
luta, como a disputa politico partidaria, foram
sendo gradativamente abandonadas; outras, como
passeatas e grandes comicios publicos, foram
reconfiguradas.

Mas, o mais marcante é justamente o investimento
pesado na produgdo de material de midia variado.
A aposta em editoras, gravadoras (Resistance
Records), promoc¢dao de bandas de hate rock,
programas de radio e de televisdao em canais
privados e o desenvolvimento de jogos infanto-
juvenis reconfiguraram o modo de fazer politica.
As pdginas eletrbénicas das organizagdes contém
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quantidades extraordinarias de material politico-
ideoldgico gratuito e assinaturas, quando exigidas,
saem por pregos acessiveis. E comum ainda a
disponibilizagdo de livros e documentos do terceiro
Reich. Além disso, a internet funciona como veiculo
de interlocugdo entre os grupos, disponibilizando
fotos dos eventos e de passeatas, links de outras
organizagdes e construindo espacos privados e
seguros para conversa e compartilhamento
(hotlines).

Os fascistas contemporaneos procuram trazer a
politica para o cotidiano. Dai o investimento em
canais populares de difusdo da informagao. A midia
atrai por ser moderna, de facil acesso, pelo custo
relativamente baixo de producao e pelo
imensuravel poder de difusdo. Mas é apenas um
dentre muitos caminhos para se alcangar o publico
e difundir a mensagem.

Pioneiro no movimento de uso da midia foi o
Liberty Lobby (1957-2001), investindo na produgéo
de diversos materiais de midia com o intuito de
angariar adeptos e fundos. Destacam-se os boletim
Right e as revistas impressas Spotlight e Liberty
Letter, além de livros, panfletos, boletins on-line e
o programa de radio semanal Radio Free America.**
Outro passo importante dado pelo Liberty Lobby
foi o financiamento e o apoio a diversas
agremiagoes da sociedade politica e civil, como o
Institute for Historical Review (1979), o Populist
Party (1984) e a organizacdo paramilitar National
Youth Alliance, fruto das organiza¢des da campanha
presidencial de George Wallace (1968).

O Liberty Lobby inaugurou, portanto, a tendéncia
a diversificagdo das formas de militancia e difusdo
da ideologia, algo particularmente caro aos
aparelhos fascistas contemporaneos. Apostando
menos nas tradicionais estratégias de luta como
comicios, panfletagem, desfiles, passeatas etc.,
seguidas por contemporaneos como American
Nazi Party (posterior National Socialist White
People’s Party) ou pelo German-American Bund dos
anos 1930, as novas formas de militancia trazidas
pelo Liberty Lobby aumentaram rapidamente as
bases de apoio do fascismo.

Vale salientar ainda que, a difusdo ideoldgica
gratuita via modernos meios de comunicagao tem
a vantagem de torna-la mais rapida e
silenciosamente, ndo mobilizando as instancias
publicas de aplicacdo da lei e manutencdo da
ordem.

Muitas organizag¢des iniciaram suas atividades de
difusdo ideoldgica e mobilizagdo de forma

36

rudimentar, distribuindo panfletos e folhetos pelas
ruas. Esse foi caso da National Alliance, fundada
em 1974 a partir de um racha da National Youth
Alliance. No ano seguinte, veio a producdo dos
primeiros periddicos na forma de tabléide, Attack!
e National Vanguard. Ao final dos anos 1970, a
organizagdo adentrou o ramo editorial (Resistance
Books, National Vanguard Books), publicando e
distribuindo periddicos e livros, como o The Turner
Diaries, romance conhecido por ter inspirado o
atentado de Oklahoma City em 1995.

Periédicos eletronicos, livros e artigos avulsos sdo
frequentemente encontrados nas pdaginas
eletrOnicas das organizacoes, fazendo da midia
escrita ainda hoje o caminho privilegiado para
difusdo ideolégica e mobilizacdo. Church of the
Creator edita a revista Racial Loyalty desde 1983,
publica livros e cartas do fundador Ben Klassen
desde sua fundacdo em 1973. As publicacbes
tiveram primeiramente versao impressa,
publicados pela Albo Printing Co., Universal Printing
e Dixie Printing, e posteriormente eletrénica. As
paginas eletrénicas do White Aryan Resistance
(WAR) e Aryan Nations contém uma série de artigos
avulsos e entrevistas com fundadores. A WAR
desenvolve ainda um trabalho de divulgacdo das
publicacBes de outras organizacdes.

Nos anos 1990, surgem as producdes de materiais
de 4dudio e audio-visual. Somente algumas
organizacdes investem com mais forca nesse
departamento. Destacam-se esfor¢os da National
Alliance, pioneira na producdo de filmes e no
servico de transmissdes de radio, e da WAR com
programa de televisdo Race and Reason, o
Insurgent radio show, além de um pacote de jogos
eletronicos.

Filmes de longa e curta metragens foram
produzidos pela National Alliance, dentre os quais
destaco “America is a changing country” e “A White
World”. Apesar da simples producao, os filmes da
National Alliance sao bem ilustrativos do programa
da organizagdo, suas criticas e propostas. O
programa de televisdo Race and Reason produzido
pela WAR, veiculado em canais privados de
televisdo nos EUA e Canad4d, procura trazer
militantes convidados, muitos deles lideres de
outras organizacdes. A WAR dedicou-se ainda a
produzir montagens de videos, aproveitando
algumas transmissGes de William Pierce e
ilustrando-as com imagens variadas, incluido cenas
de “America is a changing country” e filmes e
seriados recentes como “Alexandre”, “Troia” e “The
Tudors”.
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A politica adentrou também o universo ludico e
infanto-juvenil. No documentario “Louis and the
Nazis”, produzido pela BBC, vemos uma variagdo
da brincadeira popular conhecida como
“amarelinha”, na qual as criangas pulam e cantam
ao redor de uma suastica desenhada no chado.
Criancgas que cantem ou toquem instrumentos sao
incentivadas a compor canc¢Ges proprias, voltadas
para temdticas relativas a superioridade da racga e
da cultura “branca”, sendo freqgiientemente
convidadas a se apresentarem no Aryan Fest.

Nos quadrinhos produzidos pela National Alliance
sao observadas criticas as politicas inclusivas e de
bem-estar, ao multiculturalismo e a tolerdncia
cultural e étnica. A histéria enfoca principalmente
o negro e as politicas integracionistas oficiais. Tudo
apresentado numa linguagem bem atual, bem
jovem. A parte grafica traz um design relativamente
moderno, com boxes assimétricos e com
movimento, além de caixas de didlogo com
formatos variados. As Ultimas paginas trazem uma
mensagem de “esperang¢a”, jd que um novo
amanha estaria chegando, e terminam com um
chamado a militancia e a luta, convocando os
jovens a se tornarem membros da National
Alliance®?.

Na pagina eletronica da WAR estdo disponiveis uma
série de jogos de computador que podem ser
baixados ou jogados em rede. Os jogos sdo simples,
nada comparado a complexidade dos jogos
desenvolvidos pela National Alliance, contudo mais
variados e abordando questdes atuais como,
imigracdo ilegal, criminalidade e corrupgao,
homens-bomba, homossexualismo etc. Os jogos
sdo marcados pela violéncia explicita, mas também
pela irreveréncia e pelo sarcasmo, tragos
caracteristicos da WAR. Bin-laden, Saddan Hussein
e o ator Eddie Murphy foram transformados em
personagens dos jogos “Bin-Laden Liquors” e
“African Detroit cop”. Outros jogos sao “Shoot the
Blacks”, “Nazi Wolf 3D”, “White Power Doom
Patch”, “Rattenjagt: kill jewish rats”, “Ghetto
Baster”, entre outros.

Em “Border Patrol”, o jogador é levado a fronteira
dos EUA com o México. Na margem norte-
americana do rio Grande estdo duas placas dizendo
“Bem vindo aos EUA” e “welfare office”. Iniciado o
jogo, mexicanos, caracterizados como
“nacionalistas”, “traficantes de drogas” e
“reprodutores” comecam a atravessar a fronteira.
Objetivo do jogo é “manté-los longe... a qualquer
custo”. Ao final de um tempo determinado, seus
pontos sdo computados conforme a quantidade de
latinos mortos. A mesma légica é usada em
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“Kaboom: the suicide bombing game”, no qual um
homem d4arabe anda por uma cidade,
presumidamente ocidental dado o vestuario dos
demais transeuntes, e, ao sinal do jogador, o
homem darabe explode a si mesmo. Os pontos sdo
computados conforme o niumero de homens,
mulheres e criangas mortos e feridos.

Em “Ethnic Cleansing”, o objetivo do herdi virtual
é matar negros, latinos e judeus, acumulando 10
pontos a cada latino eliminado e 15 a cada negro e
judeu. A primeira fase se passa em um gueto, no
qual encontram-se negros e latinos. Na fase
seguinte, o jogador é levado para uma estacdo de
metrd, onde estdo os judeus. O climax do jogo esta
em conseguir matar Ariel Sharon, ex-primeiro
ministro de Israel que se encontra no jewish control
center arquitetando planos para dominar o mundo.
A violéncia explicita é premiada ao longo do jogo
com sistema de pontos e justificada com o
argumento da sanitarizacdo, impresso no titulo
“limpeza étnica”.

Assim, é brincando que se faz um pequeno fascista,
construindo desde a tenra idade uma visdo de
mundo na qual o diferente ndo é digno de viver,
precisa ser destruido. O investimento em projetos
voltados para recrutar e engajar a juventude é hoje
um dos campos mais arrojados no conjunto das
estratégias de mobilizacdo de pessoal
empreendidas por organizagoes fascistas, além de
ter se tornado um negécio lucrativo.

Observemos que nos jogos a Unica possibilidade
de acdo é matar, eliminar o diferente. Cenarios sdao
alterados, armamentos podem ser escolhidos, o
perfil do personagem principal pode variar, mas ha
apenas um modo para se lidar com o outro,
matando-o. N3o existe a possibilidade de
aprisionamento, comércio ou subordinagdo. Em
contraste com uma proposta segregacionista, nota-
se que ndo se quer dominar, rebaixar ou explorar
o inimigo, este tem de ser eliminado, pois ndo ha
espaco para diferencas nesta micro-realidade.

Percebe-se, também, certa incompatibilidade
entre um discurso que, como vimos acima, advoga
separatismo e em muitos casos censura praticas
de violéncia direta, e a mensagem de exterminio
daquele que ndo pertence a coletividade
mitificada, transmitida pelo jogo. Este elemento de
eliminacdao sumaria do diferente e da oposicao
traduz ndo apenas o racismo, mas o grau de
autoritarismo impresso nesse projeto de
sociedade, ndo condizendo nem com a ideologia

nem com a pratica liberal.

Tal discrepancia é igualmente vista na relacdo
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estreita entre grupos que teoricamente rejeitam
a pratica da violéncia fisica e aqueles que
concebem esse caminho como estratégia de luta.
Em meados dos anos 1980, a organizagdo The
Order ganhou notoriedade por uma série de atos
criminosos, cometidos em nome da “causa ariana”
e da construgao do lar ariano no noroeste do EUA,
dentre eles: falsificacdo, assalto a bancos (Seattle
U$25.000 e Spokane US$3.600), shopping centres
(Seattle’s Northgate shopping mall U$500.000)
carros-fortes (Continental Armored Transport
Company US40.000 e Brinks U$3.600.000), o
bombardeio da maior sinagoga de Idaho e o
assassinato do radialista Alan Berg. Diversos
integrantes da organizagdao acabaram presos ou
mortos em operacdes do FBI. O montante do
dinheiro roubado, contudo, teve outro destino,
sendo distribuido entre lideres de importantes
organizagOes fascistas, nomeadamente Richard
Butler da Aryan Nations, William Pierce da National
Alliance, Tom Metzger da WAR, Louis Beam, Frazier
Miller da North Carolina Knights of the Ku Klux Klan
e Bob Miles de Mountain Church.?*

O que se nota é que muitas vezes organizagles
como National Alliance ou Aryan Nations que
condenam praticas de violéncia fisica parecem se
beneficiar desses atos, ainda que perpetrados por
outros. Pierce (1991) chegou enfatizar
publicamente a importancia simbdlica dos feitos
de Robert Matthews, integrante da The Order
morto em operagdo da SWAT.?> Em outra ocasido,
0 mesmo Pierce comprara uma propriedade da
Church of the Creator, para livra-la de ser arrestada
pela justica em um processo no qual esta
organizacao era acusada pelo assassinato do
marinheiro afro-americano Harold Mainsfield. A
National Alliance comprou a propriedade visando
resguardar as posses da Church of the Creator, no
caso de perda da causa e possivel sansdo na forma
de indenizagao.

Como podemos perceber, apesar de muitos
aparelhos nao advogarem ou exercerem
diretamente a violéncia, acabam consentindo e até
lucrando com ela. O almejado separatismo é
projetado tendo em vista a expulsdo violenta do
outro e assegurado pela eliminagdo daquele que
por ventura venha desafiar as regras e
fundamentos da nacdo ariana.

Apesar do investimento em midia para difusdo
ideoldgica, intercimbio de informacdes e
arrecadacdo de fundos, as organizagbes nao
abandonaram o trabalho de militancia direta. Com
freqiiéncia, membros da National Alliance visitam
escolas de ensino fundamental para conversar com
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os alunos sobre os problemas da sociedade
contemporanea, aproveitando para divulgar a
revista em quadrinhos “New World Order Comix —
the saga of White Will” e os jogos de computador
“Ethnic Cleansing” e “White Law” produzidos
respectivamente pela Resistance Books e
Resistance Records. O trabalho de base direcionado
para juventude mostra a preocupacdao da
organizacdo em difundir seu projeto dentre as mais
diversas faixas etarias.

O trabalho de base de apelo ao espetaculo,
comumente visto em comicios, passeatas ou nas
tradicionais marchas, ndo foi totalmente
abandonado, mas tendeu a diminuir, passando a
ser construido em ambito mais restrito, em
encontros, reunides e festividades que, embora
abertos ao publico, costumam ser realizados em
enormes propriedades-sedes (compounds) das
organizagoes.

Esse é o caso do Aryan Fest, do Aryan Nations
Congress e do Aryan Youth Festival. Os dois
primeiros eventos consistem em encontros anuais,
realizados desde 1974, em Hayden Lake, sede da
Aryan Nations. Esses encontros congregam
discussGes politicas bem como apresentacdes
culturais, como shows de bandas, apresentacdes
teatrais, etc., atraindo ndo somente militantes de
organizacdes neofascistas como também brancos
nao-filiados, a procura de possiveis respostas aos
seus infortunios e um canal para extravasar suas
angustias e preconceitos.

Foi justamente num desses encontros que se
popularizou o projeto separatista de um lar ariano
no noroeste dos EUA. Durante o Aryan Nations
Congress em 1986, Robert Miles, pastor da
Christian Identity, defendeu publicamente sua
proposta, afirmando que um dos meios para se
alcancgar o objetivo do lar ariano poderia ser pela
mudanga e compra gradativa de terrenos
adjacentes na regido do noroeste dos EUA por
familias brancas. L4 criariam suas e educariam seus
filhos, incentivando taxas de nascimento
elevadas.3®

O Aryan Youth Festival consiste em um festival de
musica, voltado especificamente para a promocdo
de bandas de hate rock. Acontece periodicamente
desde 1989, igualmente na propriedade-sede da
Aryan Nations em Hayden Lake, atraindo
majoritariamente jovens, dentre os quais muitos
skinheads. Gravadoras racistas tém um papel
importante no financiamento e promogdo de
eventos desse tipo. Segundo George Eric
Hawthorne, fundador da Resistance Records, a
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gravadora contribui para forjar um novo destino
para a mdusica white power, oferecendo
oportunidade para jovens expressarem sua musica
livremente. Fundada em principios de 1994, a
gravadora ja assinou contrato com inumeras
bandas e, conforme indica o controle de vendas
de 1995, as mais populares sdo: “Bound for Glory”,
pelo dlbum “The fight goes on”; “RAHOWA” por
“Declaration of war” e “Nordic Thunder” por “Born
to hate”.*

Juntamente com a gravadora, Hawthorne langou
também uma revista, Resistance Magazine. Em
sintonia com a gravadora, a revista procura unir
entretenimento e educacgdo politica, além de trazer
uma linguagem jovem e vibrante, publicando
entrevistas das bandas “white power” e
reportagens caras ao universo dos jovens fascistas
como a origem dos skinheads (ndo
necessariamente fascistas), controle de armas,
racismo, nacionalismo etc. Seu quadro de
colaboradores conta ainda com figuras relevantes
como William Pierce, fundador da National
Alliance; James Mason, membro do National
Socialist Liberation Front e editor do periddico The
Siege; David Lane, integrante da The Order; e David
Duke, ex-governador e ex-deputado estadual da
Louisiana, fundador do National Socialist White
People’s Party.

Outra estratégia de militdncia de base é a religido.
Muitas organizacdes neofascistas surgiram a partir
de seitas religiosas, criadas com vistas a
fundamentar sua visdo de mundo e pratica social.
Duas das organizacdes enfocadas nessa pesquisa
sdo embasadas religiosamente. Pautadas no
cristianismo, no paganismo nérdico ou
inteiramente novas, a verdade é que as religiGes
tém se tornado um canal importante de difusdao
ideoldgica, mobilizacdo de militantes e arrecadagdo
de fundos. A religido é uma estratégia de luta
refinada, integrando-se ao cotidiano da vida
familiar, construindo uma cultura particular e
inculcando em homens, mulheres e criancgas,
durante cultos frequentes, uma dada mensagem e
proposta de vida. Tudo isso fortalece o fazer
politico.

O sistema de crencas, conhecido como Christian
Identity tem sua origem no israelismo britanico de
fins do XIX, o qual pregava que as 10 tribos perdidas
de Israel acabaram migrando, atravessando o
Caucaso e dando origem aos variados povos
noérdicos e anglo-saxonicos. Assim, o israelismo
britanico e, conseqiientemente, a Christian Identity
sustentam que os povos de origem celta e anglo-
saxdnico seriam o povo escolhido de Deus, e ndo
os judeus.
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Os pastores norte-americanos Bertram Comparet
e Wesley Swift foram particularmente importantes
por ligar o israelismo britanico aos ideais racistas e
anti-semitas na década de 1940. Contudo, a
Christian Identity sé ird se popularizar entre os
setores conservadores tempos depois. O pivo da
difusdo e maior aceitagdo da Christian Identity foi
uma crise agricola severa na década de 1970,
comparavel a do entre guerras. Segundo Diamond,
a populacdo agricola norte-americana decresceu
assustadoramente, caindo de nove milhdes em
1975 para menos de cinco milhdes em 1987.

Os pequenos proprietdrios rurais viram
tudo pelo que tinham trabalhado cair as
maos de banqueiros que tomavam suas
propriedades. A direita racista tirou
vantagem desse contexto, aproveitando
essa rara oportunidade para disseminar
teorias conspiratérias sobre o controle
judaico do sistema financeiro.®

A crise econOmica instalada no cinturdo agricola
se espalhava por todo o meio-oeste, tornando
essas regibes terreno fértil para a difusdo de teorias
superficiais, racistas e conspiracionistas. O pastor
e fundador da Aryan Nations, Richard Butler, teve
os primeiros contatos com a Christian Identity nos
anos 1960, quando conheceu William Porter Gale,
discipulo de Wesley Swift. La ele fora apresentado
ao proprio Swift, integrando sua igreja em
Lancaster, Califérnia. Apds a morte de Swift em
1970, Gale e Butler procuraram construir seus
préprios rebanhos, liderando cada um sua prépria
igreja, baseada na Christian Identity. Assim nasceu
a Aryan Nations.

Atualmente adotado por diversas organizagdes
neofascistas, a Christian Identity afirma que os
europeus brancos descendem do povo israelita
mencionado na Biblia; Addo e Eva foram os
primeiros brancos; os judeus sao descendentes do
demonio, fruto da relagdo entre Eva e Sat3; os
demais ndo-brancos, usualmente identificados
como mud-people, pertencem a “racas” pré-
adamicas, falhas de Deus antes de conceber Addo
em sua perfeicdo, portanto, “racas” subumanas.*

Outra crenca que se destaca no cenario do fascismo
contemporaneo é o Creativity, misto de
organizagao politica e religido, surgida em 1973
com o nome de World Church of the Creator. Essa
religido nao tem base crista, negando
veementemente a Biblia crista por ter sido escrita
por judeus e criticando cristdos por colocarem
Deus acima da raga. Diz-se embasar-se em leis
naturais universais, na histdria, na ldgica e senso
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comum, algo préximo ao visto em alguns discursos
de Hitler, que também falava nesses termos.*

Esta organizacdo busca investir mais fortemente na
religido podendo ser considerada uma organizacao
politico-religiosa, dedicada a sobrevivéncia,
expansao e avanco da “raca branca”. Todas as suas
liderangas sao reverendos, coordenam igrejas
locais, promovendo sermdes e procuram dialogar
principalmente com igrejas neopentecostais como
a lgreja Universal. Através dos dialogos e conflitos
com adeptos de outras crencas cristds que
procuram ganhar sua base de apoio. Os reverendos
sdao ainda os principais autores dos livros da
organizacdo. Escrevem artigos nos periédicos
Racial Loyalty e Struggle, além de coordenarem os
sermodes transmitidos por radio. A RaHoWa Radio,
transmite regularmente programas dos reverendos
Ben Klassen e Matt Hale.

Outro sistema de crencgas bastante popular entre
os fascistas norte-americanos sao as variantes do
neopaganismo nordico, conhecido como Odinismo,
Wotanismo e Asatru. Religides pagas politeistas ou
iddlatras da natureza eram populares entre povos
germanicos (ingleses, alemdes, escandinavos,
holandeses) e celtas (irlandeses, escoceses e
galeses), tornando-se clandestinas por conta da
expansao cristd.*

Foram periodicamente retiradas do ostracismo,
primeiramente durante o romantismo nacionalista
do século XIX, depois no entre guerras e
novamente em 1970. Cientistas sociais como Adler
e York sustentam que o Odinismo é, em seu amago,
conservador, enfatizando a pureza racial, a unidade
familiar e o neotribalismo, rejeitando,
consequentemente a miscigenacdo, o feminismo,
adiversidade politica, sexual ou de estilos de vida.*?
Apesar de ndo estarem exatamente ligados ao
racismo, as manifestacdes mais extremas do
misticismo racial acabam por atrair simpatizantes
fascistas.** Muitas vezes o racismo aparece de
forma mascarada como nesse trecho extraido da
revista The Odinist, publicada pela Odinist
Fellowship. “Acreditamos que todas as ragas, todos
0s povos sao Unicos, um fendmeno bioldgico-
histérico ndo repetivel que deve ser preservado”.*
A énfase na preservagao da pureza de cada raga é
ja um indicativo da rejeicdo da miscigenagdo e do
entendimento que a mistura leva a degradacdo.

Apds percorrer brevemente a histéria do fascismo

nos EUA, seu carater peculiar em relacdo ao
liberalismo e ao segregacionismo, as novas formas
de fazer politica e construir consenso, vemos como
tais grupos fomentam conflitos na sociedade,
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principalmente na esfera civil. Preconceitos varios,
todos socialmente construidos, sdo alimentados ao
extremo, naturalizando a violéncia. Crises,
depressdes e as limitagdes da democracia liberal
em prover bem-estar e estabilidade minimos sao
outras componentes, levando multiddes de
desesperados a projetar seus medos em teorias
conspiratorias e “bodes expiatdrios”, concebendo
solugdes autoritarias como alternativas desejaveis.

O apelo e a popularidade de saidas autoritarias sdo
sintomadticos da faléncia da democracia
capitalista.”® A seducgdo, provocada pelo fascismo,
utiliza-se de condig¢des sociais, politicas e
econdmicas desfavoraveis; envolve e fascina por
apresentar, ao menos na retorica, solugdes rapidas,
seguras e definitivas para um cendrio de descrenga
e instabilidade. S3o os desempregados, jovens
desesperangados e sem perspectiva,
subcontratados, ou seja, parcela da classe
trabalhadora “branca” que vem experimentando
gueda na qualidade de vida, que buscam suporte
e algum senso de existéncia em organizacoes
fascistas e demais grupos de édio como milicias e
organizagOes segregacionistas.

Analisando a posicdo social das liderancas de
algumas organizacbes, pode-se observar a
presenca majoritaria de membros nado
necessariamente de elites: Richard Butler era
engenheiro aéreo-espacial; William Pierce,
professor de fisica; Tom Metzger, técnico de
aparelhos de televisdo; George Lincoln Rockwell,
militar; David Lane, historiador.

E o sentimento de impoténcia ante a
transformacgdo de suas realidades particulares que
torna os individuos propicios a serem seduzidos por
propostas simplistas, aparentemente milagrosas.
A dimensdo “bad” da sociedade civil vem
crescendo em nossos tempos e mais do que um
problema relativo ao preconceito e ao racismo
culturalmente adquiridos, educacgao e informacao
insuficientes ou apatia politica, a “bad civil society”
é também um problema de justica social. Uma
solucdo efetiva para o problema ha de levar em
conta todos esses aspectos. Grupos fascistas hoje
se organizam primordialmente na sociedade civil,
mas seu crescimento revela um problema de
ordem social mais geral. O caminho para uma
sociedade menos intolerante e autoritaria estd
justamente em olhar para além do ambito da
sociedade civil, incentivando ndo somente a
construcdo de organizacdes privadas afinadas com
o multiculturalismo e com a democracia, mas
lutando igualmente pela implementagcdo de
politicas publicas inclusivas e uma organizacdo do
trabalho menos desigual.
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Resumo

O artigo pretende destacar o papel e a dimensdo
do pensamento e das organizagées fascistas nos
EUA. Busco apontar alguns elementos presentes na
historia dos EUA que marcam o cardter especifico,
nacional e particular do fascismo norte-americano.
Eventos como a escraviddo, o sistema de
segregagdo Jim Crow, as cotas de imigragdo para
chineses e judeus, o macarthismo, entre outros, sGo
apenas alguns exemplos de elementos que
contribuiram para conformagdo especial do
neofascismo norte-americano enquanto racista,
anti-semita, anti-comunista e empreendedorista.

Palavras-chave: Fascismo, Estados Unidos da
Ameérica.

Abstract

This article intends to highlight the role and the
dimension of the fascist organizations and political
thought in the USA. Along the text | underline some
elements seen in the history of the USA that mark
the particular and nationalistic character of north-
american fascism. Events like the slavery, the Jim
Crow segregation system, 1920’s immigration
quotas, McCarthyism, amongst others are just a
few examples of elements that contributed for the
special conformation of north-american neofascism
as racist, anti-Semite, anti-communist and
producerist.

Keywords: Fascism, United States of America.
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fascismo. Autores marxistas associam a faléncia ou fraqueza da
democracia liberal ao acirramento dos conflitos de classe e a
incapacidade do sistema de assimilar divergéncias profundas.
BAUER, Otto. “O fascismo”. In: FALCON, Francisco et.alli(org).
Fascismo. Rio de Janeiro: Eldorado, 1974. POULANTZAS, Nicos.
Fascism and Dictatorship. NLB: London, 1974. KONDER,Leandro.
Introdugdo ao fascismo.Rio de Janeiro: Graal,1979. Autores de
orientagdo liberal apontam para o abalo do liberalismo
democrdtico, de tal modo que seus métodos ndo se mostram
mais eficazes para a resolugdo dos conflitos de interesses dos
grupos dirigentes. O fascismo refletiria a irrup¢do das massas no
cendrio politico, conduzidas por um lider forte. MANHEIM, Karl.
Ideologia e Utopia. Bologna, 1957.BRACHER, Karl Dietrich. The
Role of Hitler:perspectives and interpretations. In:LAQUEUR,
Walter. Fascism: a reader’s guide. Middlesex: Pelican Books,
1979.Ha ainda estudos de influéncia weberiana, adaptagoes
modernas doarquétipo da dominagdo carismatica. Filha da
crise, a dominagdo carismatica é o resultado desituagdes
extraordinarias internas (psiquicas,religiosas) e/ou externas
(econdmicas, politicas). No caso da Alemanha, os fatores
culturais e psicold gicos que importam para o predominio de
formas carismaticas de tipo fascista seriam: o colapso
relativamente recente da monarquia; resquicios por parte de
alguns setores sociais de aspiragdo a autoridade suprema/
herdica; o impacto traumatico da guerra e do tratado de
Versalhes; valores militaristas e chauvinistas. Soma-se a isso a
profunda crise econémico-social do entre guerras. Da
incapacidade da Republica de Weimar, uma organizagdo estatal
pautada na dominagdo impessoal, racional e legal, em lidar com
esta crise global surge a brecha necessaria para a aceitagdo de
um novo sistema de governo, agora baseado no exercicio do
poder pessoal.

KERSHAW, lan. Hitler: um perfil do poder.Rio de Janeiro: Zahar,
1993.
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O patriotismo a espreita e a loucura da
perseguicao: algumas reflexdes sobre “Noés, os
judeus poloneses” de Julian Tuwim?

MARTA TOPEL

“a minha mae na Pol6nia ou a sua amada sombra”
Julian Tuwim, 1944

Tenho um cachorro: Dzioncio. Tenho 49 anos e
me chamo Marta Francisca. Marta em memoaria
de uma bisavd, e Francisca em memaoria de outra
bisavd. Duas mulheres de Wloclawek, cidade
pequena proxima de Varsdvia, cujo destino foi
decidido por Hitler: Treblinka.

Falo mal o polonés apesar de que as cangdes de
ninar que me cantavam minha mae e meus avds
eram em polonés. E meu cachorrinho salsicha
carrega esse nome em honra a um belissimo e
divertido poema que Julian Tuwim, escritor judeu-
polonés, escreveu sobre Dzioncio, seu cachorro,
entre muitos outros poemas para criangas que até
hoje sdo publicados na Pol6nia e recitados em
diversos sites da internet.

Como Julian Tuwim, Januz Korcak, Bruno Schulz,
Jerzy Stempowski e outras personalidades menos
conhecidas e milhares de homens e mulheres que
ndo viram a fama e a posteridade imiscuirem-se
em suas vidas, minha familia pertencia ao grupo
de judeus poloneses assimilados: judeus que se
sentiam poloneses, que se comunicavam em
polonés e que, na maioria dos casos, mal sabiam
falar o iidiche, mas em muitos outros dominavam
o alemao.

Meus avos fugiram da Pol6nia em 1939, meses
antes da explosdao da Segunda Guerra. Partiram
rumo a Bolivia, um dos poucos paises do mundo
gue ainda recebia judeus. Tiveram de esperar até
essa data para que minha mae, Bianka Manuela
Zakrzewski, cumprisse trés meses e, assim, tivesse
mais forgas para empreender a longa travessia do
Atlantico. Meus bisav0s, que tinham passado pela
Grande Guerra e ndao compreenderam a decisdo
do meu avo de fugir da Polbnia, sugeriram e
suplicaram que a pequena Bianka ficasse sob seus
cuidados até que o estava por vir -do que so se
sabia que seria um horror- mas nao o horror que
de fato foi, acabasse e meus avos voltassem a casa.
Voltassem a Pol6nia.
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Muitas vezes me perguntaram com surpresa como
é que sei falar polonés -embora o fagca muito mal-
guando a regra diz que um bom judeu que passou
pela hecatombe da Segunda Guerra ou cuja familia
foi exterminada pelos nazistas, como minimo,
cospe ao ouvir uma palavra em polonés. Ao que
se seguem exemplos histéricos de que os
poloneses foram piores com os judeus do que os
proprios alemaes.

Minha avé, uma mulher tranquila e muito medrosa,
conseguiu separar a lingua polonesa dos
antissemitas poloneses e, assim que a familia
conseguiu instalar-se na Argentina em 1944, foi ao
Banco Polaco de Buenos Aires para adquirir uma
gramatica da lingua polonesa. O desejo era ensinar
a minha mde a escrever no que a minha avod
pensava ser a sua lingua materna. E talvez, quem
sabe, em algum momento, voltar a patria: voltar a
Pol6nia. Para quem teve de emigrar vdrias vezes
na vida como a minha avé, a lingua tornou-se um
refugio, talvez, o Unico refugio. Nao por acaso
minha avé sempre lembrava com orgulho que na
escola na qual estudou em Woglawek era a melhor
aluna da classe em lingua polonesa. Para a
perplexidade e para o desprezo de algumas
professoras e alunas antissemitas. Mas foi assim:
ha coisas que também escapam aos desejos de
racistas e antissemitas. Em resumo, na histdria da
lingua polonesa, da minha avd, da minha mae e
dos antissemitas poloneses, o Unico desejo que se
cumpriu foi o da minha avd, porque minha mae
nao so foi fluente no polonés, sendo que o escrevia
e lia perfeitamente.

Somos, entre outras muitas coisas, a lingua que
falamos, e é com estas palavras que Tuwim, muito
melhor do que eu e a minha avd, no seu manifesto
“NGs, os judeus poloneses” escrito em 1944, entre
as varias explicacdes que da para o fato de sentir-
se polonés, escreve:

“.. polonés - porque isso me disseram na
minha casa paterna, porque desde a
infancia fui nutrido pela lingua polonesa;
porque minha mae me ensinou cangdes

43




polonesas e rimas polonesas; porque
guando pela primeira vez fui capturado
pela poesia, foi em palavras em polonés
que ela estourou; porque o que na minha
vida se transformou no mais sublime —a
criagdo poética- seriaimpensdvel em outra
lingua, independentemente de qudo
fluente eu possa tornar-me nessa lingua?.”
“... polonés, pois foi em polonés que eu
confessei os tremores do meu primeiro
amor, e em polonés balbuciei sobre sua
felicidade e tempestade.”

A histéria de Juliam Tuwim é pouco conhecida para
os judeus apesar de ele ser considerado um dos
maiores poetas da lingua polonesa do século XX.
Nascido em Lodz numa familia de judeus
assimilados, Tuwim estudou filosofia e direito em
Varsévia. Em 1919, um ano depois do fim da
Primeira Guerra Mundial, junto com outros poetas
fundou o grupo de poesia experimental Skamander
gue proclamava o surgimento da primeira geragao
de poetas poloneses livres. A recuperac¢do da
independéncia da Pol6nia foi um fato vivido com
euforia por distintos setores da sociedade,
dispostos a dar forma a nacdo e a cultura
polonesas. Esse projeto, no entanto, via nas
minorias um empecilho para cristalizar uma cultura
polonesa homogénea. Nesse contexto, segundo
Bauman, a ambivaléncia dos judeus assimilados
transformou-se na pior ameaga para os
nacionalistas do pais. Em relacdo a esse fenémeno,
o sociélogo afirma:

“Quanto mais exitosa foi a sua
polonizacdo [dos judeus], mais
ameacadora foi a sua ambivaléncia. Eles
vestiam-se como poloneses,
comportavam-se como poloneses,
falavam como poloneses, viviam como
poloneses; e todos sabiam que
facilmente podiam ser confundidos com
poloneses. Portanto, a sua ambivaléncia
foi da pior espécie porque podia fugir da
descoberta. Tal ambivaléncia exigia
constante vigilancia. A vigilancia contra
a duplicidade judaica fez com que astucia
se tornasse a maior arma na fronteira de
defesa da nacdo polonesa (1996:583)3.”

Artur Sandauer®, por sua vez, observa que a
assimilacao de Tuwim nao foi bem sucedida; o que
teve éxito foi sua poesia, nascida dessa assimilagao
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falha e do infelizamor a Pol6nia. O autor também
destaca que enquanto a outra Poldnia se recusava
a aceita-lo, a lingua polonesa perdurou como sua
verdadeira patria. A verdadeira e a Unica patria.
Sandauer acrescenta que um fenémeno Unico se
difundiu na Pol6énia da década de 1930: os
escritores mais amados foram transformados nos
seres humanos mais odiados.

Desde o inicio, os poemas de Tuwim tiveram um
viés satirico, fendmeno que ficou igualmente
notdvel nos numerosos mondlogos e pegas escritas
para diversos cabarés. Os estudiosos da literatura
polonesa concordam que Tuwim foi um virtuoso
da lirica e do humor. Além do mais, Tuwim soube,
como poucos, utilizar as caracteristicas da lingua
polonesa e as suas multiplas possibilidades de
desconstrucdo através de refinadas anaforas que
na sua poesia se integram perfeitamente com jogos
intertextuais que graciosamente incorporam frases
e palavras estrangeiras (Folejewski 1951, Baranczak
1984, Di Francesco 2007).

Mas seu estilo lirico gradativamente assumiu tons
graves, obscuros e melancédlicos. O crescente
nacionalismo e antissemitismo que assolaram a
Pol6nia a partir da década de 1930 produziram uma
transformacdo na sua poesia. Di Francesco® a
define como poesia apocaliptica, caracterizada
pelos seguintes tragos:

“... O triunfo do neo-barroco no que tange
a horrores e monstruosidades, uma
vontade quase pds-moderna de
reconstruir as pegas de uma estrutura
Iégica ja fragmentada sob as pancadas de
uma conflagracao universal aberrante. O
homem fica consciente dos pesadelos e
angustias atras de sua lacerada pessoa e
fala abertamente para si mesmo as
depravacgbes de sua alma desconcertada.
E assim temos uma poesia de excessivos
triunfos cristalizados numa paradoxal,
desarmada visdo de mundos antitéticos
em um sé. Longe de estar limitada ao
nivel de uma poesia abrupta ou um jogo
lingliistico, essa visdo comunica ao leitor
o sentido de uma modernidade louca a
caminho de sua prépria dissolucdo.”

Acusado pela intelligentzia judaica de desertor e
pelos poloneses de ser nada mais do que um judeu
escrevendo em lingua polonesa, isto é, um “eterno
judeu”, Tuwim lutou a vida inteira para explicar sua
identidade nacional, repetindo a mesma
mensagem: que apesar de nao rejeitar suas origens
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judaicas, ele fez a opgao de ser polonés.

Seus poemas “Ao homem comum” publicado em
1929 e “O Trabalhador”, publicado pouco depois,
desencadearam uma onda de ataques a Tuwim,
principalmente dos circulos da extrema direita
antissemita que criticavam as posi¢des pacifistas
do poeta. Seu célebre poema Primavera foi
imputado como pornografico e Tuwim apelidado
de “judeu pornégrafo” (Baranczak 1984: 235).

Em 1939, Tuwim foge da Pol6nia, fica uns anos nos
Estados Unidos e alguns meses no Brasil. Finalizada
a Segunda Guerra Mundial corta os lagos com os
poetas poloneses emigrées que nao aceitaram a
dominacgdo soviética da Pol6nia e se aliaram a
grupos de direita. Segundo Wilson (1990:247), a
opc¢ao de voltar a Pol6nia também incluiu razdes
estritamente pessoais, provavelmente, o fato de
Tuwim ndo suportar o exilio®, além de sentir uma
obrigacao com aqueles que sofreram a devastacao
da guerra em casa. O vinculo entre o sobrevivente
e as vitimas polonesas é selado nas seguintes linhas
do manifesto:

“NGs, judeus poloneses... Nds, sempre-
vivos, que temos perecido nos guetos e
nos campos, e nés, fantasmas que, do
outro lado de mares e oceanos, algum dia
retornaremos a patria e assombraremos
as ruinas em nossos corpos sem medo e
em nossas desgracadas, presumivel-
mente salvas almas. Nds, a verdade dos
tumulos, e nds, a ilusdo de viver; nos,
milhdes de corpos e nds, alguns poucos,
talvez uma vintena de milhares de quase
ndo-corpos; nds, o ilimitado tumulo fra-
ternal, nés, um funeral judeu como nun-
ca foi visto antes e nunca serd visto no-
vamente.”

Na analise das cartas que Tuwim escreveu durante
o exilio a suairmd em Londres, Wilson (1990: 249)
constata que a diferenca do escritor polonés
Stempowski, que encontrou inspiracdo para a
escrita nas viagens, Tuwim encontrou pouco
estimulo nas paisagens estranhas e exdticas dos
Estados Unidos e do Brasil, lugares nos quais se
sentiu “como uma sombra, como um fantasma
pesado, como um manequim”. No manifesto, uma
frase exprime as saudades do poeta da sua terra
natal, literalmente, terra natal, com as seguintes
palavras: “porque as bétulas e os salgueiros me sdo
mais caros que as palmeiras e as arvores citricas”.
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Na sua volta a Varsdvia, Tuwim recebeu
importantes prémios literdrios e foi nomeado
Presidente da Associa¢do dos Amigos da
Universidade Hebraica de Jerusalém. Julian Tuwim
morreu poucos anos depois, em 1953,
praticamente confinado em sua casa como
conseqliéncia de uma intensa agorafobia.

O manifesto “Nds, os judeus poloneses” foi
publicado pela primeira vez em hebraico em Tel
Aviv no inicio de 1944. Em seguida, foi traduzido
do polonés ao iidiche em Nova York e
posteriormente, traduzido ao checo, francés,
alemado e russo. Alids, foi através do escritor llia
Erenburg, que em suas Memodirias cita trechos do
manifesto, que este teve certa repercussdo na
Russia e, inclusive, na Pol6nia de meados do século
XX.

De algum modo, o manifesto causou surpresa a
época, ja que antes dele Tuwim nunca expressou
diretamente a sua solidariedade com os judeus
poloneses, e em alguns poemas e ensaios curtos
criticou seu fanatismo religioso e sua
impossibilidade de assimilar-se a cultura do pais.
Entretanto, é necessdrio salientar que Tuwim
participou da passeata em Nova York em 1944, a
primeira solenidade em memdria do levante do
gueto de Varsodvia.

Uma primeira re-edi¢do comentada do manifesto
foi publicada em quatro linguas (polonés, iidiche,
hebraico e inglés) na Polonia em 1984, na qual foi
incluido o discurso “O memorial e o tumulo” que
Tuwim proferiu no quinto aniversario do levante
do gueto de Varsévia, ano em que se inaugurou o
memorial aos combatentes idealizado por Nathan
Rappaport.

Voltando ao manifesto. Depois de explicar por que
se considera polonés que, como foi mencionado,
tem na lingua seu maior pilar, Tuwim acrescenta
gue Mickiewicz e Chopin lhe sdo mais caros que
Shakespeare e Beethoven sem encontrar para isso
nenhuma razdo; que dos poloneses tomou alguns
defeitos nacionais, expressando, no final desse
paragrafo, o desejo de depois da morte ser
“absorvido e dissolvido na terra polonesa e em
nenhuma outra”.

Em seguida, escrito na forma de didlogo, um
imagindrio interlocutor aparece em cena e retruca
o poeta apontando que, apesar de ter
compreendido por que Tuwim sente-se polonés,
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ainda falta que o escritor explique por que o
manifesto tem por titulo “Nos, os judeus
poloneses”. A resposta do poeta é taxativa: “pelo
sangue”. A voz do interlocutor aparece por ultima
vez, inquirindo: “De novo o racismo”? “Ndo, nao
o racismo”, responde Tuwim, “exatamente o
contrdrio”. Imediatamente o leitor se depara com
um dos momentos mais apocalipticos do
manifesto, no qual, depois de afirmar que existem
dois tipos de sangue, o sangue que corre nas veias,
aquele que interessa aos médicos e ao qual ndo
deve ser atribuido nenhum outro valor que o
biolégico, Tuwim continua com as seguintes
palavras:

“O outro tipo de sangue é o mesmo
sangue, s6 que derramado por esse
gangster do fascismo internacional como
testemunho do triunfo de seu
derramamento de sangue sobre o meu,
o sangue de milhdes de vitimas
inocentes, sangue que nao ficou
escondido nas artérias sendo revelado ao
mundo. N3do existiu desde o inicio da
humanidade, semelhante enchente de
sangue de martires, e o sangue dos
judeus (ndo sangue judeu, vejam bem!)
mana como os ribeiros mais largos e
profundos. Seus enegrecidos regatos ja
escorrem formando um rio tempestuoso.
E é desse novo Jordao que eu suplico para
dele receber o batismo dos batismos; a
sangrenta, queimada, martirizada
irmandade dos judeus.Abriguem-me,
meus irmaos, no glorioso laco de sangue
derramado. A essa comunidade, a essa
igreja eu almejo pertencer a partir de
agora.”

Umas linhas abaixo, o manifesto segue com
palavras que se assemelham a um grito:

“Nés, o Gélgota no qual infinitas florestas
de cruzes podem ser erguidas. Nés, que
ha dois mil anos demos a Humanidade o
Filho de Deus assassinado pelo Império
Romano, vimos como essa morte
inocente foi suficiente para fazer dele
Deus. Que religidao vai erguer-se de
milhdes de mortes, torturas, degradagdes
e bracos largamente estendidos na
ultima agonia do desespero?”

As reiteradas voltas a dimensdao do massacre
cometido contra os judeus tenta dar conta daquilo
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que nem a razdo nem a consciéncia conseguem
abranger: seis milhdes de judeus inocentes foram
assassinados! Ou como assinala Lem (2005: 13).

“Diante do crime industrializado tornam-
se completamente inUteis as categorias
tradicionais de culpa e castigo, de
memoaria e de perddo, de contricdo e de
vinganca, alguma coisa que todos
secretamente sabemos diante desse
oceano de morte no qual estava
submergido o nazismo, pois nenhum dos
assassinos, nem dos inocentes, é capaz
de conceber em toda a sua magnitude o
significado das palavras “milhdes,
milhdes, milhdes foram assassinados.”

Mas se o manifesto é dilacerante e tém tons
apocalipticos, uma ténue esperancga observa-se nas
linhas em que Tuwim postula a possibilidade de
que no futuro as condecoracdes dos herdis
poloneses sejam a estrela amarela, e na
necessidade de construir um memorial para as
vitimas do Holocausto, diante do qual as criancas
polonesas se persignarao.

v

A histdria do século XX mostrou que o judeu
“cosmopolita”, se bem trouxe contribuicées sem
precedentes para a Histéria da cultura ocidental,
ndo foi recebido de portas abertas pelos seus
concidaddos europeus. A emancipac¢do, que
garantiu aos judeus a igualdade de direitos politicos
e civis sobre a base de valores universais,
rapidamente cedeu as idéias nacionalistas, e o ideal
do homem universal foi substituido pelo do
patriota. Imediatamente, acusa¢Ges de dupla
lealdade dos judeus foram seguidas por
perseguicoes, pogroms e fuzilamentos massivos,
culminando com o exterminio de seis milhdes de
judeus pelos nazistas.

No cambiante mapa da moderna Europa de inicios
do século XX, o discurso nacionalista defendeu o
principio de homogeneidade cultural e étnica.
Entretanto e como nos lembra Gellner (1983), uma
unidade politica territorial sé pode ser etnicamente
homogénea se sdo executadas politicas de
exterminio, expulsdo ou assimilacdo forcada, ao
qgue o antropdlogo inglés acrescenta que sdo os
nacionalismos os que criam as nac¢des e ndao o
contrario. A exo-educacdo, cujo objetivo foi a
homogeneizagao cultural dos cidaddos na era da
industrializagdo, foi para Gellner uma condicdo sine
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qua non para o estabelecimento dos modernos
Estados nacionais, sendo a escola publica seu pilar
principal. A exo-educacao e a exo-socializacdo, i.e.,
a producdo do homem fora dos limites das
unidades locais, se transformaram na norma do
Estado moderno a partir de finais do século XIX.
Segundo Gellner (1983) o imperativo da exo-
educacao é o indicador principal de por qué, na
sociedade industrial, cultura e Estado devem estar
unidos, enquanto no passado sua conexdo era
fortuita e minima. Mais precisamente, na Era dos
nacionalismos, isto &, nos séculos XIX e XX, essa
unido tornou-se iniludivel.

E interessante que como outros tedricos do
nacionalismo (Anderson 1991, Hobsbawm 1991 e
Safran 2008), Gellner aponta a lingua, mais
precisamente, as linguas verndculas, como
indicador mais visivel e importante da cultura.
Anderson, por sua vez, (1991) se referira a
“fatalidade da diversidade da linguagem humana”
como um dos disparadores das lutas entre nagoes.
Simultaneamente, a fixacdo da linguagem através
da imprensa, ou dito de outro modo, a criagdo de
jornais diarios, desenvolveu uma “agenda” comum
a todos os cidadados, fendmeno central a idéia
subjetiva de nacdo. Na superagdo do obstaculo (da
fatalidade?) das multiplas linguas, a imprensa foi
fundamental na construcdo de uma lingua
nacional, vista pelos cidaddos como a lingua dos
tempos passados, a lingua dos ancestrais e de seus
auténticos descendentes.

Mas ndo foi em polonés que Tuwim escreveu sua
obra literdria?

No artigo “Revenge on Language: Julian Tuwim’s
Ball at the Opera”, longa andlise do famoso e
controvertido poema de Tuwim realizado pelo
critico literario polonés Baranczak, lemos (1984:
243):

“A violéncia poética é, na verdade, a
substancia de qualquer linguagem
poética. O poema de Tuwim, contudo,
empurra esta tendéncia até os extremos;
ele ndo s6 zomba da gramaticalidade,
mas até mesmo ataca a integridade das
palavras e a identidade da lingua’.”
Por sua vez, Folejwski, prestigioso pesquisador
polonés de linguas eslavas, define a Tuwim como
o mais individualista dos poetas poloneses do
periodo, enfatizando a liberdade de suas rimas e
acrescentando:
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“A linguagem de Tuwim constitui uma
mistura livre de poetismos, prosaismos,
giria, as vezes quase independentes do
vocabulario comum e das leis de sintaxe.
Ele é um daqueles poetas que é quase
impossivel de traduzir a outra lingua.
Pessoalmente, sinto que alguns
fragmentos de seu poema “Flores
polonesas” sdo a poesia mais imponente
escrita alguma vez em lingua polonesa
(1951: 225).”

Sim, Tuwim escreveu sua vasta obra literaria em
polonés, mas esse fato e o sentir-se polonés ndo o
salvaram dos ataques dos antissemitas que ndo o
consideravam polonés, mas, possivelmente, um
intruso, um estranho na terra e na cultura
polonesas. Em sua analise das intrincadas e
complexas relagdes entre linguagem, etnicidade e
religido na construcdo das nacgGes, Safran (2008:
182-3) observa que no caso polonés, desde o
comeco a religido e ndo a lingua foi o elemento
mais importante para a constru¢ao na nagao
polonesa?

Por outro lado, no instigante artigo: “Cémo los
vecinos se convierten em judios: la construccion
politica del extrafio en una era de modernidad
reflexiva”, cujo préprio nome é desafiador, Ulrich
Beck (2007) desvenda as estratégias politicas e
sociais que levaram, na Pol6nia moderna, a que os
vizinhos poloneses judeus fossem transformados
em estranhos. O conceito “estranho” é analisado
tendo como base empirica o caso dos judeus
poloneses antes da Segunda Guerra e fenOmenos
atuais, como o dos turcos na Alemanha e, inclusive,
os alem3es da Baviera que moram em Berlin. Tendo
como pano de fundo essas realidades, Beck (2007)
lucidamente observa que estranhos ndo sdo os
turcos que moram na Turquia, mas os turcos em
Berlim-Kreuzberg, estranha é uma mulher negra
que fala o dialeto de Munich passeando por
Frankfurt. Seguindo uma abordagem similar a de
Bauman® no que diz respeito a ambivaléncia dos
judeus europeus, Beck afirma que os estranhos
constituem a refutacao viva dos limites e dos
fundamentos naturais que se apresentam como
claros no Estado-nagao. Nas palavras do autor:

“Em resumo, a peculiaridade do conceito
“estranho” surge porque é um conceito
sem um contraconceito. Os estranhos,
conseqlientemente, estdao determinados
ndo somente pelo fato de estarem
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delimitados pelos outros; estdo
determinados muito mais pelo fato de
gue minam e estouram todas as
categorias da ordem social. Os estranhos
n3aos sao nem inimigos nem amigos; nem
nativos nem estrangeiros; estdo perto e
nado perto, longe, mas aqui; sao vizinhos
isolados pelos vizinhos, como nao-
vizinhos, como estranhos. A raridade dos
estranhos se mostra surpreendente e
tentadora.” (Beck 2007: 55).

Vv

A época em que Tuwim escreveu seu manifesto
“Nés, judeus poloneses” é denominada a Era dos
nacionalismos para os estudiosos do fenébmeno,
nao soé na Europa dilacerada por guerras fratricidas
e pela desagregacao de impérios, mas também no
Médio Oriente e no Oriente longinquo.
Provavelmente, se escrito nos dias de hoje, um
hifen apareceria no titulo do texto, o que nos
remeteria, automaticamente, a legitimidade da bi-
nacionalidade aludida por Tuwim. E talvez, haveria
até quem tentasse concluir que a escolha de Tuwim
de colocar em primeiro lugar, judeus, significaria
que nessa identidade hifenizada ser judeu era mais
importante para o poeta que ser polonés®. Mas
estas elucubragdes sé fazem sentido na mente de
um individuo contemporaneo, época em que, em
menor o maior grau, o multiculturalismo e as
multiplas identidades que convergem em milhGes
individuos no mundo globalizado constituem
instancias legitimas politica e culturalmente. Na
Era dos Nacionalismos, entretanto, a procura pela
pureza e pela autenticidade da raca, da nacdo ou
da cultura desembocou na criagcdao de
nacionalismos alucinados e na politica nazista de
uma Europa livre de judeus, objetivo para o qual
foi posta em pratica a “solucao final”.

Como fora dito, Julian Tuwim escreveu seu
manifesto no exilio em 1944, e apesar de que o
genocidio contra os judeus foi planejado pelos
nazistas e perpetrado em grande medida por eles,
suas palavras tém como destinatario principal os
poloneses. Aqueles poloneses que ndo o
consideravam polonés do mesmo modo em que
nao consideraram poloneses a mais de trés milhdes
de judeus nascidos na Pol6nia e exterminados
pelos nazistas. A referéncia aos “fascistas
domésticos” encontrada no segundo paragrafo do
manifesto deixa clara essa questao.

Quase no final do manifesto, a dor do exilio
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causado pela catastrofe que covardemente calou

as maiorias, envergonhando intelectuais de
diversas nag0es, politicos, sacerdotes e o proprio
Papa Pio XII'!, nos deparamos com a agonia de
guem teve de fugir da patria sem ter cometido
nenhum crime e sabe que na volta sé a morte e a
sombra da morte o esperam:

Nds, que estamos sentados e choramos
sobre as margens de rios distantes, como
uma vez estivemos sentados na beira da
Babilonia. Ao redor do mundo inteiro
Rachel lamenta seus filhos, e ndo ha mais
filhos. Nas margens do Hudson, do
Tamisa, do Eufrates e do Nilo, do Ganges
e do Jordao ndés andamos sem rumo,
dispersos e abandonados, gritando:
“Vistula! Vistula! Vistula! Nossa Mae! O
Vistula cinza se transformou em rosa nao
pela cor rosada da aurora, mas pela cor
do sangue.

O Vistula como simbolo da Pol6nia; Berlim como
simbolo da Alemanha. Depois de finalizada a
Segunda Guerra, alguns milhares de judeus
poloneses e judeus alemaes decidiram ficar ou
voltar a esses paises que consideravam ser sua
patria. A maioria de seus correligionarios os
considerou loucos, iludidos, alucinados e até
traidores. Mas nao foi esse ato uma revolta, uma
demonstracdo viva de que os nacionalistas de
direita e os nazistas estavam errados? De que eram
eles os que eram ou ficaram loucos e alucinados e
trairam os valores mais bdasicos da convivéncia
social e dos direitos humanos? A volta ou a
permanéncia de judeus na Alemanha pds-Guerra
ndo é uma clara refutacdo da inverdade e das
falacias das teorias racistas que inspiraram o
nazismo e excluiram os judeus da “comunidade
alema”?

No que diz respeito a Tuwim, sua volta a Pol6nia
foi motivada pelo anseio de viver na patria, uma
patria dilacerada, mas o uUnico lugar no qual
acreditava possivel continuar a vida. Entretanto,
é interessante e até dificil de compreender a
mudanca radical observada no discurso proferido
por Tuwim no quinto aniversario do Levante do
Gueto de Varsdvia em 1948, isto é, quatro anos
depois de ter escrito o manifesto. Nesse discurso,
0 poeta se apresenta como um homem “desligado
de quaisquer vinculos ou aliangas religiosas,
nacionais ou tribais”, posicionamento que talvez
tenha irritado os poloneses comunistas, ao verem
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“seu” poeta judeu-polonés aderir de forma tdo
radical a valores universalistas obliterando, desse
modo, a singularidade polonesa. Shmeruk,
tradutor do manifesto ao iidiche e autor de seu
prefdcio, afirma que a verdadeira e mais
importante metamorfose acontecida na visdo de
Tuwim nos anos passados entre a escrita do
manifesto e a do discurso em memdria aos caidos
no Gueto de Varsdvia radica na sua aceita¢do, em
1948, de presidir a Associagdo dos Amigos da
Universidade de Jerusalém na Pol6nia, fato
inimaginavel antes do Holocausto.

Acredito importante citar alguns trechos do
discurso “O Memorial e o timulo” para que o leitor
possa observar a mudanca radical de Tuwim em
relacdo ao papel da nacionalidade no horror que
foi a Shoa. Assim:

“Eu sou plenamente consciente e
completamente responsavel pelas minhas
palavras. Ougam-me:

Nunca me senti mais livre de qualquer
solidariedade nacional do que hoje,
guando estou de pé olhando o memorial
das vitimas do Gueto de Varsévia, o vasto
tumulo do povo do qual emergi.

Eu ndo vim aqui como judeu, como
polonés ou como europeu. Se assim fosse,
a minha homenagem seria demasiado
insignificante e meu luto, demasiado
superficial.

Eu vim aqui, Andnimo e Sem-Rosto — para
acender a chama da humanidade neste
tumulo e diante deste memorial. Acima de
suas cinzas, meus queridos irmaos judeus,
eu acendo a chama da ira.

Porque, amigo, neste timulo jazem ndo sé
0s o0ssos dos judeus assassinados. A
consciéncia da espécie humana se
encontra também sepultada neste lugar.

Deixem que seja ela a primeira a emergir
entre os mortos.”

A voz de Tuwim é a voz de um judeu polonés e,
antes de tudo, é a voz do poeta. Meio século
depois, através da analise socioldgica, outro judeu
polonés, Zygmunt Bauman (2007: 580) explica os
intrincados meandros da consciéncia dos
poloneses diante do genocidio com mais frieza e
declara:
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“A memodria suprimida de assassinatos
em massa envenena a consciéncia da
nacao que os testemunhou; o fato de essa
nac¢do de testemunhas silenciosas ndo ter
contribuido ativamente na sua
perpetracdo ndo facilita a questdo. E
porque o inconsciente sabe que a culpa
estd 13 e dificilmente alguma vez se v4, a
consciéncia se rebela e veementemente
procura pretextos. Se somente as vitimas
pudessem ser acusadas...”

A Era das Ideologias e dos nacionalismos pareceria
ter finalizado num mundo marcado pelas
migragdes macigas, pela transnacionalizagdo e pela
globalizagdo. E embora as politicas de tolerancia
com o “outro” e com o “estranho” tenham se
estabelecido -apesar de oscilarem dependendo do
contexto geografico e da conjuntura politica-, é
muito improvavel que inclusive hoje algum
individuo possa declarar publicamente a sua
pertenca nacional como o fez Tuwim em seu
manifesto “Nés, os judeus poloneses”. Uma frase
s, um ato inigualdvel de teimosia e coragem que
desafia quaisquer juizos: “E por sobre todas as
coisas [sou polonés] porque quero ser polonés.”

%k ¥

Minha avd, como disse, também se sentia
polonesa. Minha avd perdeu toda a familia na
Pol6nia. Nenhum familiar sobreviveu a hecatombe
nazista. Mas na década de 1980, quando a primeira
pessoa conhecida visitou a Pol6nia, Chaja Liba
Judski de Zakrzewski, minha avé, sé pediu uma
coisa: um punhado de terra da Pol6nia. Para
cheira-la. Para imaginar os bosques de bétulas da
juventude que essa terra provavelmente gerou. E
mais importante que isso, para que esse punhado
de terra fosse colocado dentro do seu tumulo.
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RESUMO

O objetivo deste artigo é analisar, a partir da
perspectiva tedrica dos processos de construgdo
dos estados-na¢do na Europa dos séculos XIX e XX,
o manifesto “NGs, os judeus poloneses”, escrito pelo
poeta Julian Tuwim em 1944. A ideologia
nacionalista polonesa e seu antissemitismo
intrinseco levaram a ver nos judeus uma ameaga a
identidade polonesa, que incluiu poetas e escritores
judeus assimilados a lingua e a cultura do pais. A
expulsdo dos judeus da nova nag¢do polonesa e o
massacre de mais de trés milhées de judeus
poloneses pelos nazistas é um dos temas
recorrentes no manifesto escrito por Tuwim.

PALAVRAS CHAVE: antissemitismo — nacionalismo
— Polénia

ABSTRACT

The aim of this paper is to analyze the manifest
“We, Polish Jews” written by Julian Tuwim in 1944,
from the perspective of the theories about the
nation building process in Europe during the XIX
and XX centuries. The Polish nationalist ideology
and its intrinsic anti-Semitism led to see the Jews
as a threat to the Polish identity, including poets
and writers assimilated to Polish language and
culture. The expulsion of the Jews from the new
Polish nation and the massacre of over three million
Polish Jews by the Nazis is one of the recurring
themes in Julian Tuwim’s manifest.

KEYWORDS: anti-Semitism — Nationalism - Poland

Notas

! Todas as citagBes dos textos de Tuwim foram traduzidas ao
portugués da versdo inglesa encontrada na edigdo tetralingue
do manifesto: We, Polish Jews..., organizada por Chome
Szmeruk. Varsévia: Amerykansko-Polsko-lzraelska Fundacja
Shalom, 1993.

2Todas as citagBes do inglés e do espanhol foram traduzidas
ao portugués pela autora.

3 Bauman, Z. "Assimilation into Exile: The Jew as a Polish
Writer". Poetics Today, 17(4) 1996, p. 585.

4 Baranczak , S. "Taking Revenge on Language: Julian Tuwim’s
Ball at the Opera" . Slavic and European Journal, 28(2) 1984.
p. 237 também define a poesia de Tuwim como apocaliptica,
literalmente “mais apocaliptica do que histdrica”.

° Considero importante citar as seguintes reflexdes de Bauman
(1996: 569) sobre o exilio; ele mesmo, um judeu exilado:
“Estar no exilio significa estar fora do lugar; também necessitar
estar em outro lugar; e também, n3do ter esse “outro lugar”
no qual a pessoa estaria. Assim, o exilio é um lugar de
confinamento compulsério, mas também é um lugar irreal,
um lugar que em si mesmo esta fora de lugar na ordem das
coisas. Tudo pode acontecer aqui, mas nada pode ser feito
aqui. No exilio a incerteza encontra a liberdade”.

8 Em outro trecho do mesmo artigo, Baranczak (1984: 244)
afirma: “‘Slopiewnie’ (poema escrito por Tuwim) foi uma
expressdao do amor de Tuwim pela lingua — um amor tao
fanatico que o fez expandir a lingua no afa de criar uma nova
realidade”.

7 Safran, W. "Language, Ethnicity and Religion: a Complex and
Persistent Linkage". Nations and Nationalisms, 14(1) 2008,
p.: 183) acrescenta: “Julian Tuwim, um dos mais proeminentes

poetas poloneses durante o periodo entre-guerras, era judeu,
e os judeus que sobreviveram ao Holocausto e ficaram na
Polonia foram majoritariamente falantes do polonés e
seculares; mas a memoria da sua cultura e lingua diferentes
foi tdo forte que inspirou o antissemitismo pds-guerra”

& “Dito em poucas palavras, os estranhos sdo a ambivaléncia
como existéncia” (Beck, U. "Como los vecinos se convierten
en judios: La construccién politica del extrafio en una era de
modernidad reflexiva" . Papers, 84, 2007, p. 55.)

E importante assinalar que em polonés duas formas s3o
possiveis: Zydzi polscy e polscy Zydzi, sendo que no primeiro
caso, o atributo polonés é inseparavel, enquanto que no
segundo caso, polonés é um trago secundario como o de um
judeu que acidentalmente estd na Polonia. Devo esta
observagdo a Jan Szeminski.

10 Obviamente, existiram grupos de partisans na Polonia e em
outros paises da Europa. Também é necessario lembrar os
alemdes que, desde a ascensdo de Hitler ao poder, do exilio
condenaram o regime nazista, a exemplo de Willy Brandt e
Thomas Mann. Este ultimo, em seu programa de radio da BBC,
ja em 1942 denunciou a aniquilagao dos judeus nas regides

conquistadas pelos alemaes.
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Poder, Fronteiras e Instituicdes: casamento no
judaismo Ultra-Ortodoxo®

DAVID LEHMANN E BATIA SIEBZEHNER
Tradugdo do inglés, Leonardo Kruter

O renascimento do judaismo ultra-ortodoxo,
especialmente em sua variante leste-europeia, nos
sessenta anos que se seguiram a Segunda Guerra,
desafia as suposicdes das teorias socioldgicas
dominantes durante a maior parte daquele
periodo. Contrariamente a tendéncia de
secularizagdo, a tendéncia de criagdo de familias
menores, a tendéncia de uma cultura em que o
status social é determinado predominantemente
pelos recursos financeiros, contrariamente a
miscigenacgdo racial, contrariamente a sociedade
permissiva, contrariamente, contrariamente,
contrariamente... Esta € uma comunidade, ou
melhor, uma cultura, na qual o lema parece ser “a
qualgquer proposta de mudancga diga ‘ndo’; em
qgualquer questionamento a respeito da aplicagdo
de uma lei fique sempre com a alternativa mais
rigorosa”. O rigor, de fato, é o lema. E verdade que
os ultra-ortodoxos sdo uma minoria entre os
judeus, mas eles tornaram-se uma influéncia
dominante em assuntos religiosos, estabelecendo
os padrdes de observancia entre todos os grupos
e tendéncias, alijando a influéncia da tradigdo
judaica alem3, igualmente rigorosa na observancia,
mas também rigorosa em seu respeito a cultura
secular, e também afastando fiéis da “ortodoxia
moderna”, cuja pretensdo a um status de principal
corrente entre os judeus observantes esta assim
se desfazendo.

A sociedade haredi como um caso de resisténcia/
adaptacao a um ambiente em mudanga

Até agora, a questdo parece trivial. Contudo, bem
além da atencdo intrinseca de pessoas que
possuem um interesse politico, ideoldgico,
religioso ou ético em sua interpretacdo, ou
daqueles que estdao simplesmente curiosos para
saber mais, o “caso” dos judeus ultra-ortodoxos,
ou haredim (literalmente “aqueles que temem a
Deus”) — propositada e prontamente reconheciveis
em alguns bairros claramente delimitados em
varias cidades do mundo — desperta interesse ao
fornecer um conjunto particularmente completo
de respostas a questdo, consagrada pelo tempo,
da necessidade ou ndo de se modificar para poder
resistir, ja que a defesa feita por seus lideres de
valores e praticas consideradas por eles tradicionais
é surpreendentemente moderna. Nesse aspecto,
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eles confirmam o conceito de multiplas
modernidades de Eisenstadt (Eisenstadt, 2000),
segundo o qual muitos movimentos que se
declaram em guerra com a modernidade, ou com
o Ocidente (obviamente, casos distintos), sdo,
naquilo que o autor chama de suas caracteristicas
jacobinas e sua reflexibilidade, quintessencialmente
modernos. O judaismo ultra-ortodoxo pode nao ser
politicamente ousado como alguns fundamentalistas,
mas a ideia de “apropriar-se do discurso da
modernidade e redefini-lo”, fazendo isto “longe do
férum tradicional do estado-nagdo” (ibid., p. 24) é
evidente. A estratégia dos lideres ultra-ortodoxos
é notavel por sua coeréncia e determinacdo, e sua
modernidade é evidenciada em primeiro lugar ndo
pelo uso de tecnologias modernas, mas pela
consciéncia que tém de sua luta pela preservacao
e expansdao de um modo de vida que, a ndo ser
por meio de vigilancia constante, estaria a seu ver
ameacgado por uma legido de forgas internas e
externas. Sua desconfianga em relagdo ao estado-
nacdo parece ser incompativel com a confianca,
em lIsrael, no Estado, para sua sobrevivéncia
material e mesmo fisica, devendo contudo ficar
claro que ndo tém absolutamente nenhuma
simpatia pelo credo secular do sionismo classico
ou pela maquina estatal israelense
contemporanea. Nosso proprio trabalho de campo
e o testemunho de inimeros estudiosos e
observadores (Mintz 1992; Friedman 1993, 1995;
Stolow 2006) oferecem razbes de sobra para crer
gue ndo se trata de um caso de um grupo de
instituicGes e praticas que foram deixados para tras
pela modernidade, ou que sobreviveram a margem
tanto das instituicdes da modernidade quanto das
instituicdes da vida judaica. Ao perseguir seus
objetivos, os lideres seguiram estratégias tanto
externas como internas, incluindo-se entre estas
ultimas o fomento a um conjunto elaborado de
praticas relacionadas ao casamento.

Nada disso poderia acontecer sem o
impressionante legado judaico de um capital social
— uma forma de capital dificil de ser construida,
porém também dificil de ser destruida, e que
aumenta mediante o gasto — cuja relacdo com
nosso tema serd brevemente explicada na ultima
parte deste trabalho.

Nosso foco aqui, analiticamente falando, é a gestdo
de fronteiras de grupo, e empiricamente o
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casamento, ou mais especificamente a pratica de
arranjar casamentos, para a qual o termo
comumente usado em hebraico e idiche é shidduch
(literalmente uma “formacgdo de par” — plural
shidduchim), uma entre tantas instituicbes que
tracam e reforgam as fronteiras: regras sobre quem
pode se casar com quem e quem pode ter filhos
de quem tragam uma fronteira. Nosso propdsito é
projetar um modelo que descreva as caracteristicas
bdsicas do sistema de casamento tal como
invocadas pelos participantes ao descrever como
eles encaram casar-se ou arranjar casamentos para
seus filhos, parentes, amigos e até alunos. E o
modelo de um sistema em que, como sempre, ha
grandes variagoes, e indicamos algumas destas.
Descrever integralmente a dinamica do casamento
nesta cultura requereria uma comparagdo muito
mais elaborada de variaveis estruturais e culturais
através de seitas, subculturas e do espaco
geografico e politico. No entanto, tal exercicio
ainda assim requer certa compreensao do sistema,
e os encontros (35 entrevistas e numerosas
conversas informais e imprevistas) que tivemos em
Londres, Manchester e principalmente em Israel,
revelaram um conjunto de orientagées normativas
e padrdes consistentes de acdo pratica que
apontam para a existéncia de um “sistema”, e sdo
reconheciveis através de uma cultura global apesar
de caracteristicas heterogéneas como diferencas
linguisticas e costumes distintos de seitas,
coletividades e tradi¢cGes. Considerando a tese de
qgue o casamento é o alicerce da sociedade haredi,
a primeira parte delineia suas fei¢cGes gerais e uma
curta fundamentacdo histérica; uma descricao do
modelo é entdo precedida de uma explicagdo de
diversos aspectos da sociedade haredi, e em
conclusdo advoga-se a contribuicdo essencial do
sistema de casamento ao extraordindrio
renascimento em numero e influéncia do judaismo
ultra-ortodoxo desde o final da Segunda Guerra
Mundial.

O assunto também apresenta um interesse
intrinseco: ninguém que passe mais do que
algumas horas entre haredim pode deixar de
perceber o papel relevante que as perspectivas,
planos e oportunidades de casamento ocupam em
suas vidas e nas conversas. Mesmo assim, a
qguestdao do casamento estd ausente dos livros e
monografias de Ciéncias Sociais mais conhecidos
sobre o assunto:se ocasionalmente filmes e
documentadrios de televisdo —tais como Volvo City,
documentario muito comentado de 1991,
transmitido no Reino Unido pelo Channel Four, os
filmes Ushpizin (2004) e Kadosh (1999), e a
minissérie israelense Krovim rechokim (‘‘Préximos
e Distantes’’, 2008) — focaram no tema, a
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abordagem paira entre o voyeuristico e o
sensacionalista, e nem sempre é apreciada por seus
personagens.

Um estudo empirico sofisticado com base em
amostras e coleta de dados exatos pode nao ser
uma proposta vidvel no caso do judaismo ultra-
ortodoxo. A presenca de entrevistadores
perambulando em seus bairros, falando com
pessoas a esmo (“Por que ele? Por que ela? Por
gue ndo eu?” —ou “por que eu e ndo ele ou ela?”),
perguntando acerca de dados numéricos
(quantos...? quanto...?) provoca suspeita e
rejeicdo. Em razdo da multiplicidade e da
inconstancia dos responsaveis pelo acesso a estas
comunidades, da suspeita difusa de intengdes
ocultas (especialmente se o pesquisador é judeu),
a Unica forma de pesquisar este tema é criando e
mantendo contatos e redes de conhecidos e
conquistando a confianca alheia: uma estratégia
que consome tempo, mas que consegue abrir um
longo caminho através de fronteiras sectdrias e
espacos geograficos.

Nossas entrevistas em Londres foram bastante
limitadas, embora informativas, especialmente a
respeito da seita chassidica Lubavitch (ou Chabad).
Tentativas de desenvolver relagdes com outros
grupos chassidicos foram infrutiferas (“Por que isso
é de seu interesse?”, “O que vai conseguir com
isso?”). Mesmo os de Lubavitch, que recebem
pessoas de fora, por realizarem trabalho
missionario e de acolhimento, tracaram linhas
tdcitas, mas claras a respeito de assuntos que
julgavam simplesmente ndo serem de interesse de
outros. Diretores de escolas e seminarios, contudo,
foram mais prestativos, por estarem acostumados
a lidar com questdes vindas de fora.

Em Israel tivemos contatos melhores e talvez o
equilibrio entre confianca e prudéncia entre os
proprios ultra-ortodoxos atuou em nosso favor.
Durante dois anos, de 2004 a 2006, fazendo uso
de relagdes familiares, quase-familiares e
institucionais, conduzimos uma grande diversidade
de entrevistas com pessoas que nos contaram suas
histdrias de casamento, com tutores de yeshiva,
com rabinos locais, com individuos contatados por
meio de parentes do mundo secular, entre os quais
estudantes universitarios. Um contato na drea de
seguros foi particularmente util, levando-nos a
corretores de seguro que eram chassidim de Gur e
tinham experiéncia suficiente do mundo secular
para estarem confortaveis em falar conosco.
Entrevistados citados incluem um proeminente
empresario e rabino chassidico, pessoas que, pelo
menos em certa medida, tem um papel fora dos
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bairros e instituicdes haredim, que estavam
preparados para falar conosco e tinham alguma
nogao do que é pesquisa social. Entrevistamos, por
exemplo, um funciondrio publico lotado em um
departamento de cartografia do governo e um
funcionario municipal do setor de urbanismo, um
assistente social judeu secular e outros que,
embora bem-dispostos, ndo estavam inteiramente
confortaveis ao falar com dois pesquisadores dos
guais um era um homem estranho com o qual ndo
tinham nenhuma relagao.

Estudo vitalicio para homens na yeshiva e suas
implicacoes

Justamente porque seus codigos de conduta sdo
destinados a tracar limites claros e separa-los do
resto da sociedade e também do resto do
judaismo?!, quem os vé de fora é levado a supor
gue os sistemas que regem a vida dos haredim
nunca mudam. Esta é precisamente a impressdo
que lideres haredim querem dar. No entanto houve
muitas mudancas desde a Segunda Guerra,
incluindo (a) uma explosdao demografica causada
por um compromisso aparentemente partilhado e
assumido amplamente com o aumento da prole,
(b) o incentivo dado a rapazes a se dedicarem
muitos anos ao estudo integral, inclusive depois
do casamento, ao invés de investirem em carreiras
profissionais ou negdcios, (c) a aprovacgdo, e
frequentemente a adogdo entusiasta, de
campanhas missionarias voltadas a judeus
secularizados, a fim de trazé-los de volta ao
rebanho haredi, especificamente como haredim
(Aviad 1983; Beit-Hallahmi 1991; Topel 2008), e (d)
a crescente participagao das mulheres na forca de
trabalho, sem contar (e) a adaptacdo a um Estado
de Israel fundado originalmente em principios
seculares que eram e continuam a ser objeto de
anatema para os ultra-ortodoxos. Muitas destas
inovagGes podem ser vistas como exemplos de uma
austeridade crescente, que os leva a modificar
antigas praticas de forma a definir ainda mais
precisamente a linha diviséria que separa os
haredim dos demais, e a explorar novas
circunstancias em nome da manutenc¢ao de valores
e praticas fundamentais e de seu préprio poder.
Estas circunstancias representam tanto uma
ameaca como uma oportunidade, neste ultimo
caso em razdo da existéncia do Estado de Israel e
da inédita prosperidade dos judeus por todo o
mundo (Friedman 1986). Ao mesmo tempo,
sobretudo nestas Ultimas duas ou trés décadas, e
assim como se observa a crescente influéncia da
ultra-ortodoxia no judaismo em escala global,
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testemunha-se em Israel uma crescente
“haredizacdao” da sociedade como um todo: as
fronteiras estdo se ampliando para novos bairros,
novos grupos sociais, novas esferas de acao social
e novos grupos ideoldgicos, como o sionismo
religioso. Em livro recente, Nurit Stadler descreve
todo tipo de maneiras pelas quais haredim jovens
em particular estdo arquitetando e realizando
mudancas que os ajudam a conciliar-se com a
sociedade israelense (Stadler 2009, cap. 7);
contudo ela também apresenta provas do que
poderia ser em certa medida um crescimento da
influéncia haredi fora dos confins de sua prépria
cultura estritamente definida, sobretudo por meio
de trabalho voluntario em campos como primeiros
socorros e atendimento de emergéncia. Um
exemplo é a Brigada ZAKA, presenga marcante em
cendrios de ataques terroristas, tendo também
expandido suas atividades em outras areas (ibid.,
p. 136).

Com estes recursos institucionais e materiais,
praticas que antes talvez fossem restritas aqueles
gue dispunham de tempo ou dinheiro estdo hoje
bem mais disseminadas. No leste europeu, a partir
de meados do século XVI, era comum que homens,
principalmente os solteiros, aprendessem Torah
(estudos rabinicos) e que eruditos liderassem
yeshivot (centros de estudo para rapazes dedicados
ao aprendizado e ensino do Talmud) mantidas pelas
comunidades (Katz 1961). Além disso, a instituicdo
do kest permitia que recém-casados vivessem com
os sogros durante certo tempo no comecgo do
casamento — tempo este definido no contrato de
casamento — enquanto o marido se dedicava ao
estudo ou enquanto o casal criava as bases para
sua independéncia financeira (Katz 1961, p. 140;
Freeze 2002, p. 30). E dificil determinar o qudo
comum era para estes jovens maridos dedicarem-
se ao estudo por um longo periodo, mas é evidente
gue embora uma vida de estudo fosse um ideal,
ela estava reservada a eruditos excepcionais com
acesso a recursos excepcionais. Ja hoje em dia
constata-se que em lIsrael é expectativa padrdo
entre os ultra-ortodoxos que homens casados
estudem em tempo integral até os 40 anos, com
subsidios estatais (a quantia varia: foi
drasticamente reduzida por Benjamin Nethanyahu
em 2005, quando era Ministro das Finangas, para
cerca de $ 150 por més, mas substancialmente
aumentada em 2009 pelo mesmo Nethanyahu no
intuito de persuadir os partidos ultra-ortodoxos a
fazerem parte de uma coalizdo de governo apéds as
elei¢bes?). Segundo Eli Berman, a percentagem de
homens haredim em Israel que optam pelo estudo
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da Torah em tempo integral em vez de trabalhar
era de 60% em 2006 (Berman 2000; Rebibo 2001).
Dados mais recentes (2005) do Banco de Israel
mostram que homens ultra-ortodoxos tem uma
participagdao muito baixa na for¢a de trabalho, da
ordem de 23,4%, em comparagdo com a média
masculina nacional de 65,8%, e, significativamente,
com a participacdo das mulheres ultra-ortodoxas,
de 44,2% (Banco de Israel 2006, p. 323), diante da
média nacional de 60,9% (estes numeros nao
levam em conta renda ndo declarada).

Fora de Israel, a dedicacdo de homens casados ao
estudo em tempo integral ndo é incomum,
entretanto a inexisténcia de subsidios estatais
tornem a pratica mais onerosa. Um fator que pode
bem ser importante embora dificil de quantificar
no entendimento da aparentemente insustentavel
economia da ultra-ortodoxia é o grau em que esta
gera sua prépria economia de caridade, nos moldes
do setor informal nos paises em desenvolvimento.
Trata-se de algo avesso a fiscalizagdo, taxagdo ou
quantificacdo, criando assim um ambiente
econdmico em que as politicas educacionais ultra-
ortodoxas fazem sentido para a lideranca e seus
seguidores em Israel, Londres ou alhures. Matérias
nao-religiosas sao reduzidas, algumas vezes ao
minimo aceitavel pelo governo, de forma a
contribuir ainda mais com a idealizacao de carreiras
exclusivas em educacdo e estudos religiosos e com
o desprestigio de profissGes seculares. Isto, é claro,
varia: um relatério do Office for Standards in
Education do governo britanico (OFSTED) de agosto
de 2008 revelou niveis baixos ou insatisfatdrios de
educacgdo secular (incluindo ciéncias) em algumas
escolas chassidicas, particularmente naquelas para
meninos, porém ndo em escolas para meninas,
onde um curriculo mais amplo é adotado (The
Jewish Chronicle, 22de agosto de 2008). Em Israel,
o governo financia um vasto sistema escolar ultra-
ortodoxo, que em 2002 era responsavel por 23,6%
dos estudantes do ensino fundamental do pais
(Haaretz, 26 de agosto de2004) — percentual que
devera ultrapassar os 50% por volta de 2030. Tal
sistema inclui ainda uma ampla rede de yeshivot
para rapazes e adolescentes dedicados
integralmente ao estudo da Torah. O Estado nao
interfere no curriculo destas instituicGes, que é
predominantemente mais religioso do que o de
instituicdes similares no Reino Unido. De fato, apds
a Suprema Corte ter decidido — no ambito de uma
acao proposta pelo sindicato dos professores —que
o sistema escolar ultra-ortodoxo deveria ensinar
um programa secular basico, o Knesset foi
eventualmente levado a alterar a lei de modo a
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tornar a decisao judicial sem efeito (Haaretz, 25
de julho de 2007).3

O termo “haredi” inclui um grande nimero de
seitas chassidicas, bem como os “lituanos”. A
religiosidade chassidica é mais fisica, mais
expressiva, e seitas chassidicas (Satmar, Belz etc.)
seguem lideres dinasticos, as vezes carismaticos.
Eles tém a dedicacgdo integral ao estudo em alta
conta, mas para eles o comércio continua a ser uma
atividade respeitavel — e essencial a manutencao
de instituicdes de ensino da Torah e seus alunos.
Apesar disso, diante de versGes concorrentes de
vida judaica, sem contar as que gozam da
legitimidade conferida por haver um Estado
judaico, eles agora apoiam o estudo em tempo
integral muito mais do que o faziam antes da
Segunda Guerra Mundial, como exemplificado nas
medidas tomadas pelos lideres dos chassidim de
Gur (EI-Or 1993, p. 587); em comparacdo, entre os
lituanos — que adotam um estilo de vida muito
semelhante ao dos chassidim, sem a lealdade a
lideres dinasticos — a atividade profissional ou
comercial ndo atrai muito status. O termo “lituano”
refere-se a tradigdo de estudo talmudico de Vilna,
que tornou-se mais ou menos predominante no
universo haredi. A vida lituana é centrada na
yeshiva e os diretores das yeshivot possuem grande
autoridade, ao passo que os chassidim confiam
mais em seus Rebbes, como sdo conhecidos seus
lideres. Foram os lituanos que tomaram a frente
na massificacdo do estudo da Torah em tempo
integral, assim contribuindo para a formacao de
uma elite poderosa e autébnoma de diretores de
yeshivot, nao dependentes de uma congregacao
ou comunidade local (Soloveitchik 1994). Apesar
destas e de outras variagdes, o ideal foi claramente
modificado com vistas a uma massificacdo do que
antes era uma vocacgao de elite para o estudo em
tempo integral, e a uma extensdo por décadas do
que era antes, apenas para uma elite erudita,
restrito aos primeiros dois anos de casamento,
guando muito.

Outra inovagdo moderna é o incentivo a alta taxa
de natalidade. Em livro fascinante e notavelmente
rico em pesquisas, Freeze oferece uma ampla base
para a tese segundo a qual o casamento no século
XIX era apresentado e aceito como obrigacao
religiosa e obrigacdo perante a comunidade, e
descreve os esforgos intensos e os complexos
mecanismos institucionais que existiam para
garantir que individuos ndo permanecessem
solteiros e também para que os casais gerassem
prole — uma razao para o estranhamente alto
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numero de divdrcios (frequentemente em fungdo
de infertilidade) e segundas nupcias (Freeze 2002,
p. 62). Logo ndo é surpreendente que a populagdo
judaica na Russia tenha crescido muito mais
rapidamente do que a populagdo em geral (ibid.,
p. 58). Hoje, porém, a obrigacdo de casar-se e
reproduzir-se foi convertida em uma pressdao muito
forte para elevar o nimero de filhos — o que é
bastante recente e de modo algum sinénimo do
dever de procriar (Daube 1977). Freeze (2002, p.
50) cita o Shulchan Aruch (a codificacdo da lei
judaica feita no século XV por Joseph Caro e que
continua a ser obra de referéncia) no sentido de
gue uma vez que um homem tenha gerado um filho
e uma filha, “ele cumpriu o preceito da procria¢cdo”.
Esta supervalorizacdo nado foi acompanhada pela
reducdo da pressdao sobre mulheres para que
trabalhem, ja que um percentual muito mais alto
de homens casados hoje estudam em tempo
integral se comparado ao leste europeu nos séculos
XVIIl ou XIX. Em uma época em que ndo era
incomum para uma mulher manter um negdcio
proprio para que seu marido pudesse dedicar-se a
assuntos religiosos ou ausentar-se ele mesmo de
seu préprio negdcio. Curiosamente, naquele
tempo, os “modernizadores” do lluminismo
judaico viam os Onus comerciais das mulheres
como degradantes e opressivos (Freeze 2002, p.
63).

Hoje, contudo, os modernizadores estao do lado
de dentro, e perseguem o objetivo de preservagao
de maneiras surpreendentes. As mulheres judias
na Russia do século XIX dificilmente tinham acesso
a uma educacdo formal ou sistematica, tampouco
a uma educacado formal em matérias judaicas, que
aprendiam em casa. Mas com a fundacdoem 1917
do sistema escolar para meninas Beit Ya’akov pela
revolucionaria Sarah Scheneier em Varsévia foram
langadas as sementes para o desenvolvimento de
uma cultura na qual meninas ultra-ortodoxas sdo
hoje educadas tanto para valorizar o estudo da
Torah em tempo integral pelos homens como para
adquirir uma profissao, preferencialmente como
professora e preferencialmente em uma escola Beit
Ya’akov. Tal situacdo contrasta com a pratica no
leste europeu e na Russia, onde a instrugdo eraum
atributo apreciado em um marido, mas ndo o
critério supremo ao se considerar um parceiro (Katz
1973, p. 141; Freeze 2002, p. 62). Em Israel este
duplo compromisso conta com o apoio de subsidios
estatais ao estudo em tempo integral e com o
irrestrito financiamento de todo o sistema ultra-
ortodoxo de escolas e yeshivot, estabelecendo as
fundacGes materiais para um modelo renovado de
casamento ultra-ortodoxo, que por sua vez da
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suporte a uma sociedade de estudiosos (Friedman
1986, 1988). Esta notavel ilustracdo da adaptacdo
a modernidade soma-se a adaptacdo representada
pela supervalorizacdo de proles numerosas.
Também marca uma mudanca ideoldgica que, mais
uma vez, reflete a modernidade da cultura haredi
e é bem apresentada pela cética Tamar EI-Or: as
mulheres ndo podem mais ser submissas em razao
de dependéncia financeira ou ignorancia, porém
hoje sua submissdo repousa na contribuicdo ao
“esforco coletivo pela manutencdo da sociedade
de homens eruditos”, enquanto que ao mesmo
tempo associam sua percepc¢do de familia ao
discurso ndo-ortodoxo de casamento envolvendo
amor e partilha por parceiros em iguais condicées
(EI-Or 1993, p. 596).

Estratégias de recuperagdo e expansao

Como outras culturas evangélicas e
fundamentalistas, a ultra-ortodoxia parece obter
cada vez mais sucesso: assim como as culturas
religiosas liberais do protestantismo tradicional
estdo sofrendo influéncia do cristianismo
evangélico, e a cultura eclesiastica do catolicismo
dobra-se a Renovacdo Carismatica e a seitas e
movimentos tais como os Legiondrios de Cristo, o
Neo-Catecumenato e a Opus Dei, o judaismo ultra-
ortodoxo tornou-se o padrdao com o qual outros
modelos de vida e ritual judaicos sdo medidos —
mesmo por aqueles que veem a ultra-ortodoxia
como inaceitavelmente fundamentalista. Esta
influéncia foi alcangada, como no cristianismo, por
movimentos revivalistas voltados a conversao, que
no judaismo dedicam-se a trazer judeus
secularizados “de volta” a verdadeira estrita
observancia. Houve amargos debates na Jewish
Chronicle londrina sobre a influéncia de emissarios
haredim — que oferecem aulas complementares de
assuntos religiosos sem custos para as escolas —
sobre criancas matriculadas em escolas judaicas, e
ndo surpreende mais encontrar ultra-ortodoxos
contratados como rabinos ou professores em
sinagogas pouco observantes (cf. Madri), diante da
falta de rabinos adequados, ou talvez porque estas
comunidades ou seus lideres preferem assim.

Mesmo em Sao Paulo, onde a observancia judaica
reduz-se a uma pequena minoria, o0s
patrocinadores de uma escola judaica ndo-haredi,
em um indicio de “haredizac¢do”, recentemente
insistiram, como condi¢do para o custeio de um
novo prédio, que “judeus convertidos ndao fossem
aceitos como alunos” (Topel 2008, p. 103). Um
problema similar surgiu em Londres recentemente,
guando a Corte de Apelo decidiu que a politica da
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Jewish Free School, subvencionada pelo Estado,
tornada rigida a ponto de ndo aceitar filhos de
maes que ndo se converteram segundo as normas
ortodoxas, ofende a Lei de Relagdes Raciais (1965).
A controvérsia nas paginas da Jewish Chronicle de
junho e julho de 2009 revela tanto o apoio a
decisdo judicial como o ataque a ela e variadas
posicdes intermedidrias, em muitos casos girando
em torno da mudancga de rumo desta proeminente
instituicdo em direcdo a uma interpretacao mais
estrita e ortodoxa de seu papel e da identidade
judaica. Até a Segunda Guerra Mundial, os lideres
ultra-ortodoxos focavam em proteger suas
instituicdes e tradicdes do contagio da
modernidade e do contato com judeus menos
observantes cujos valores eram perigosos e sobre
cuja ascendéncia paira sempre certa suspeita. O
trauma e a desordem trazidos pelo Holocausto
tornaram tal postura onerosa em termos
numeéricos, e as reacdes sado instrutivas, uma vez
que provém de diferentes origens e aparentemente
obedecem a uma “ldégica” contrastante, ainda que
coincidam em um mesmo resultado geral de
adaptacdo-com-crescente-austeridade. A confusdo
ou mesmo o caos, sem falar na destruicdo tragica
de familias, criaram incerteza a respeito de
identidades e linhagens, o que deve ter dificultado
a aplicacdo rigorosa das regras de casamento e a
endogamia sectaria — como alguns de nossos
entrevistados explicaram. Um segundo fator que
contribuiu com o afrouxamento das regras
matrimoniais foi a promocdo de atividades
missionarias, lancadas como uma versdao moderna
da antiga virtude de t’shuva (significando retorno,
arrependimento ou resposta) pelo movimento
Lubavitch, sob o comando de seu reverenciado
lider, que levou-os de uma situacdo de quase
extingdo a distingdo numérica e simbdlica apds a
Segunda Guerra. Hoje as campanhas de t’shuva
trazem judeus secularizados de volta a observancia
rigorosa e ao que alguns chamam de “yiddischkeit”
(modo ortodoxo judaico de viver), e o atendimento
as necessidades religiosas e sociais dos que
“retornaram” é caracteristica padrdo da
organizacdo ultra-ortodoxa. Mencionamos a
etnografia de Stadler (Stadler 2009) em que
influéncias externas geram uma reacao positiva,
até criativa, lado-a-lado com a posicdo “refusenik”
padrdo da liderangca, mas mesmo seus
entrevistados em nenhum momento consideraram
o afrouxamento das normas de casamento.

Se tais conjunturas e estratégias tenderam a tornar
a vida e as institui¢Ges ultra-ortodoxas mais
“acessiveis”, outras foram de tipo muito mais
introspectivo e fechado, afetando a educacdo, o
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desenvolvimento imobilidrio — criacdo de quase-
enclaves no Brooklin, no norte no estado de Nova
York (New Square, Monsey) e em Israel — o
casamento e a reproducgdo. Este elemento interno
delineia e amplia as fronteiras entre distintas seitas
ou comunidades haredim, entre o mundo haredi e
outros grupos judaicos, e entre haredim em geral
e o resto da sociedade. Falar de fronteiras é outra
maneira de falar de marcadores de identidade, mas
sem a imprecisdo de conotagdes psicoldgicas,
emocionais e imagindrias de identidade: fronteiras
denotam simplesmente “meios de separacao”, na
esfera institucional, em gestos e atuagdes rituais,
ao longo do tempo (os ritmos da vida didria, desde
levantar-se pela manha até ir dormir a noite —
“quando levantardes e quando deitardes”) e
espaco — “nos umbrais de vossas casas e em vossos
portdes” (cf. Deuterondmio 6, 8-9), em restricoes
dietéticas, e em regras de parentesco e casamento,
apenas a titulo exemplificativo.

O fortalecimento ou alargamento das fronteiras,
contudo, ndo ocorre em padrdes consistentes ou
piramidais. A imagem de uma “cama de gato” é
mais apropriada do que circulos concéntricos ou
recipientes impermeaveis. Fronteiras, obviamente,
sao decretadas em geral por autoridades de
diversos tipos, mas também se proliferam por meio
de mecanismos informais e desarticulados. E
possivel que alguns ambientes favorecam a
formacdo de fronteiras em cascata, como se fosse
fora de controle. No caso haredi, observa-se como
as fronteiras propagaram-se e dilataram-se nas
Ultimas geragdes. Mesmo assim, tal alargamento
ndo impediu cortes transversais. Nesse sentido,
campanhas de t’shuva de muito éxito entre os
sefaradim de Israel — e entre sefaradim de todo
mundo, como no México e no Panama — integrou-
0S ao grupo no que tange ao estudo, a
indumentaria masculina caracteristica, a uma
cultura de grande incentivo a natalidade — contudo,
os haredim ashkenazim ainda raramente aceitam-
nos como pretendentes, e tampouco foi abolido o
numerus clausus que restringe o acesso de
sefaradim a suas escolas e yeshivot — duas esferas
relacionadas, como veremos.

Assim, embora o casamento tenha um papel
fundamental na definicdo de fronteiras, tais
fronteiras podem ser ulteriormente detalhadas em
subdivisGes e divisdes transversais tracadas por
outras instituicdes: filiagdes politicas podem dividir
chassidim uns dos outros ou eles dos lituanos, a
organizacdao escolar ou habitacional pode
aproximar diferentes seitas ou afasta-las. Por outro
lado, veremos que o casamento é de fundamental
importancia a instituicGes da vida haredi e da
manutencdo de seu poder e prestigio.
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Casamento e crescimento demografico

Um mistério envolve a explica¢do para as altissimas
taxas de natalidade de casais haredim. De acordo
com Berman (2000) a taxa de natalidade total dos
haredim em Israel no periodo 1980-1982 foi de 6,5,
enquanto a da populagdo em geral foi de 3,0; em
1995-1996 a taxa elevou-se a 7,6, enquanto a da
populacgdo geral caiu para 2,7. Estatisticas recentes
seguem a mesma tendéncia. Como o casamento,
com o qual tem obviamente uma estreita relagao,
este tema é muito frequente em conversas com
haredim, embora seja tdo claramente omitido na
literatura académica que se poderia pensar que
antropdlogos e sociélogos ficam simplesmente
perplexos com ele. Trata-se um assunto que ndo é
objeto de declara¢gdes publicas ou
pronunciamentos especificos de liderangas
rabinicas com a exce¢do de referéncias elogiosas a
familias numerosas, genericamente. E um modelo
dificil de ser explicado de forma convincente
apenas com recurso as regras oficiais ou a textos
rabinicos, embora mulheres e homens com
frequéncia consultem em particular rabinos sobre
a questdo, e soubemos de mulheres consultando
rabinos e pedindo “permissdo” para parar de
engravidar por um tempo, por motivo de saude
ou mesmo exaustdo, sendo que, nos casos a Nos
relatados, apenas uma folga de alguns meses foi
concedida. A reproducdo humana é simplesmente
pessoal demais e intima demais, dificil demais de
ser controlada, logo demanda explicagdes que
venham de “baixo” em termos de dinamica social
cotidiana bem como em termos de instrugdes
provenientes de lideres comunitarios. O conhecido
mandamento divino do sexto dia da criagdo —
“frutifiqguem e multipliquem-se” (Génesis 1,28) —
é vago demais para explicar qualquer coisa.

A infertilidade é causa de divércio nos tribunais
rabinicos, e ficou evidente de nossas entrevistas
gue se uma mulher casa e ndo engravida logo em
seguida, comecam os cochichos. Uma mulher de
origem italiana cujo marido é de uma familia de
Alepo, tendo passado 50 anos entre haredim e
vivido como tal, afirmou seguramente que
“nenhuma forma de contracepgdo é permitida, a
nao ser por motivos de salde”, embora tenhamos
ouvido que ha casos de mulheres que continuam
a engravidar apesar de recomendacdo médica em
sentido contrario. Do mesmo modo, o aborto é
permitido apenas por razdes médicas e é proibido
depois de 40 dias de gravidez. Destas afirmativas
pode-se concluir que a questdo ndo é uma
oposicdo por principio a interferéncia na geracdo
de vida, como na Humanae Vitae, mas uma
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estratégia de aumento da natalidade. Constata-se
também que os tais motivos de saude devem ser
referendados por alguma autoridade, embora haja
a possibilidade de pedir uma “segunda opinido”:
um estudioso com conhecimento do tema alegou
simplesmente que ninguém segura uma mulher
haredi que queira limitar sua prole, pois acabam
achando um subterflgio, uma recomendagao
médica ou mesmo fazem uma doagdo
particularmente generosa (a corrupgao rabinica era
assunto controverso nos séculos XVIII e XIX (Katz
1961, p.228)). Em primeiro lugar a questdo é
meramente ter um filho, mas a pressao continua
até que se consiga um numero respeitdvel de filhos.
Entrevistamos diversos avds na casa dos sessenta
anos cujos filhos todos ja haviam casado e tinham
seus proéprios filhos —em um caso, um casal na casa
dos sessenta anos tinha 14 filhos, todos ja casados,
com idades de 22 a 44 anos, e 100 netos.

Embora tenham realmente poder, no controle da
admissao a yeshivot e outros centros de estudo,
no acesso a fundos caritativos, e também influéncia
moral através de seu prestigio pessoal, rabinos ndo
parecem ter meios de impor esta politica de
incentivo a natalidade, sobretudo a luz da opcdo
pela “segunda opinido”: ndo soubemos, por
exemplo, de bolsas de estudos para criangas de
familias numerosas. Sabidamente o Estado
israelense paga um subsidio por filho cujo valor
aumenta apds o quinto filho, e frequentemente
ecoam entre israelenses seculares palavras rispidas
sobre o consequente encorajamento a familias
numerosas pelo Estado, embora na falta de um
estudo que demonstre a relagdo de causa e efeito
é dificil acreditar que os subsidios sejam
proporcionais aos 6nus de criar filhos — o que seria
uma condi¢do para o argumento do incentivo
prosperar. O padrao de vida das familias haredim,
pelo menos pelo critério convencional, ndo é alto,
como mostra um estudo sobre os judeus na Gra-
Bretanha baseado no Censo de 2001 (Graham et
al. 2007), segundo o qual, comparando-se com a
populagdo judaica em geral, as regides em que eles
se concentram densamente apresentam niveis de
formacao e participacdo na forca de trabalho muito
baixos. Em Hackney e Salford (centros de ultra-
ortodoxia) respectivamente 43,5% e 26,5% dos
judeus com idade de 16 a 24 anos ndo tinha
qualificacGes e o percentual de ndo-participacdo
na forga de trabalho era extremamente alto — 47%
e 37,7%. Em Israel, o Banco de Israel mostrou em
2005 e 2006 que 57% dos ultra-ortodoxos viviam
abaixo da linha de pobreza em 2004 e 63% em
2005; surpreendentemente, enquanto estes
percentuais aumentaram para os haredim, a média
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nacional melhorou substancialmente, caindo de
42% para 25%. A taxa de ocupagdo também
produziu extremos, como vimos (Banco de Israel
2005, p. 309; 2006, p. 323).

Ainda que os beneficios estatais sejam generosos,
eles ndo poderiam evitar que tais indicadores
resultassem em séria desintegracdo social, a ndo
ser que houvesse outras fontes de apoio
institucional para familias numerosas; este apoio
é tdo relevante que deveriamos nos perguntar se
os padrdes convencionais de afericdo de renda ndo
exageram o nivel de pobreza entre os haredim.
Nosso trabalho em Israel revelou, por exemplo, a
importancia das cooperativas de crédito —
conhecidas como guemachim (acrénimo do
hebraico guemilut chassadim — atos de bondade).
Aparentemente existem em grande numero e
atuam em uma ampla gama de dareas de
especializacdo. Muitas emprestam dinheiro sem
juros para aqueles que contribuiram com a
entidade, especialmente para a aquisicao de
imoveis, embora também recebam doagdes como
ato de caridade de pessoas que ndo precisam pegar
emprestado; outras ainda operam cooperativas de
consumo vendendo mercadorias a precos muito
vantajosos. Além disso, guemachim podem
oferecer itens indispensdveis tais como
brinquedos, louca e talheres para rituais de
passagem, utensilios domésticos, vestidos de
noiva, etc. A lista é bem longa. Tais cooperativas
estdo difundidas na sociedade israelense, mas
entre haredim, como ouvimos com frequéncia em
nossas entrevistas, elas formam parte de uma vasta
rede de instituicGes cujo propdsito especifico é
amparar o casamento.

O grau de conformidade social que prevalece no
mundo haredi é resultado da combinac¢do de
fatores institucionais, do exercicio do poder, e
também de uma interagdo social intensa entre
individuos que parece fortalecer e multiplicar
normas restritivas. No intuito de focar mais
cuidadosamente em tal fen6meno, o restante
deste artigo é dedicado a um modelo de casamento
judaico que retine um conjunto denso de regras e
praticas que se desenvolveram, a nosso ver, de
“baixo”, com aprovagdo rabinica, mas com
relativamente pouca iniciativa rabinica.

Casamento e shidduch

Uma histéria que nos foi contada pelo
administrador de um asilo pertencente aos
chassidim de Belz relata como o primeiro Admor*
de Belz era um homem muito erudito que ganhava
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o sustento como funcionario de uma casa de
banhos e ndao queria aceitar nenhuma posicao de
lideranga, até que sua esposa levou-o a um sabio
que lhe disse que se ele continuasse na casa de
banhos ndo seria capaz de encontrar pretendentes
de “nivel espiritual adequado” para seus filhos.
Fora a alusdo a prioridade de achar um bom
pretendente para os filhos, o emprego da
expressao “nivel espiritual” é importante: com
frequéncia nossos interlocutores referiam-se nao
a ambicdes financeiras ou questdes de status social,
mas as qualidades pessoais dos pretendentes. Em
um manual intitulado Binyan adei ad (“Construcgao
para sempre”) publicado em Jerusalém e escrito
para estudantes de yeshiva e suas noivas, dois
conceitos sdo enfatizados: midote a’tama. Midot
sdo caracteristicas pessoais e a’tama refere-se a
combinagdo e a unido entre duas pessoas. O autor
também distingue entre a compatibilidade que
nasce de vivéncias comuns de duas pessoas
daquela originada de suas midot. Este foco na
personalidade ndo é apenas uma questdo de
conselho em um manual: a ansiedade que o
casamento provoca coloca os jovens em algo como
uma vigilancia constante, vinda ndo de uma Unica
fonte mas todos em seu circulo social e além. Em
um meio onde familias tem uma média de mais de
6 filhos, dos quais se espera que casem até a idade
de no maximo 22 para mogas e 24 para rapazes,
trata-se de questdo urgente, pois o casamento
deveria ocorrer na ordem de nascimento dos filhos.
Ha assim uma pressdo permanente para fazer afila
andar e dar vez ao proximo. Entre os chassidim a
idade esperada de casar-se é ainda menor e a
pressao correspondente maior. Colegas de escola,
irmdos e irmas, primos, tias, maes, pais e avos estao
constantemente buscando pretendentes nao
apenas em interesse proprio, mas, também, para
gue outros tenham sua chance, embora entre os
chassidim os pais participem mais do que entre os
lituanos. Uma familia numerosa, portanto, significa
limitacGes diversas — materiais, mesmo — as
escolhas e estratégias do individuo. Muitos destes
fatores materiais fazem realmente a diferenca: a
pressdo para casar-se até determinada idade, a
pressao para casar-se em ordem de idade, o
numero de pessoas na familia e no meio imediato
em que se seleciona o pretendente para si ou para
outros, as implicagdes de agbes de terceiros nas
perspectivas préprias de casamento —por exemplo,
se uma irmd mais velha desfaz o noivado ou se
divorcia, ou se um irmdo ou irm3 deixou o modo
de vida ultra-ortodoxo.

O carater de uma pessoa, seu modo de portar-se,
vestir-se, mesmo sua apareéncia fisica, tudo esta sob
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vigilancia oriunda de uma miriade de fontes. A
reputacao de um jovem em sua yeshiva recebe um
peso consideravel, e ndo apenas por razGes morais:
pedidos dos pais para que a outra parte contribua
com uma alta quantia para ajudar o jovem casal
pode se justificar ndo na necessidade econémica,
mas na exceléncia académica do jovem como
estudante de Torah. O diretor de um seminario
inglés para mocas de 16 a 18 anos nos garantiu®
gue se “antes” — ha ndao muito tempo — questdes
materiais eram muito importantes na escolha de
um pretendente, hoje o marido ideal para suas
alunas é “um bom estudante de Torah ou um
erudito — e isso conta mais que sua condicao
financeira” — ou, podemos acrescentar, que o
potencial encargo financeiro para os pais ou o0 6nus
qgue a mulher terd de suportar como provedora
enquanto o marido se dedica ao estudo. Tao
marcante é esta preferéncia que “se jovens deixam
a yeshiva antes de casar-se e vao trabalhar
encontrardao muito poucas mog¢as que os levardo
em conta, ainda que sejam religiosos (...) porque
estdo fora do mundo da yeshiva”. Isto da poder aos
diretores das yeshivot ao serem consultados sobre
guais dos seus alunos sdo 0os mais promissores, o
que também tem repercussdes para os pais e
irmaos ja que ndo ha notas como nas escolas
seculares. Se durante as negocia¢les para o
casamento os pais do jovem talentoso forem muito
gananciosos ao pedir a outra parte uma
contribuicao desproporcional para a manutencao
do casal, provavelmente estardo tentando
economizar nesta vez porque tém outros filhos,
ndo tdo excepcionais, o que os sujeita igualmente
a pressdo. Deve-se recordar ainda que embora
estas exigéncias possam parecer duras, trata-se de
um sistema em que no final das contas quase todos
acabam casando — ou deixando-o.

Nos casos em que a pressao da familia ou de seus
pares nao foi suficiente, as mogas no seminario de
Manchester também recebem instrucdes
detalhadas sobre a procura de um pretendente, e
os elementos que devem ser observados para se
construir um casamento de sucesso. De acordo
com a mesma fonte, elas também recebem aulas
sobre a preparagdo para o casamento e sdo
encorajadas a discutirem questdes tais quais “como
se decide casar ou ndo com uma pessoa?”, a que
ponto vocé deve fazer o que outras pessoas
decidem para vocé, em que medida vocé diz “a vida
é minha e, portanto, a orienta¢cdao de meus pais é
apenas orientagdo, mas eu tenho de viver com esta
pessoa”. “E o rapaz em si que realmente interessa,
ndo seus pais”; por outro lado, lembrou o rabino,
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“o contexto pessoal com frequéncia diz muito
sobre o qudo compativel os jovens podem ser”.

O envolvimento dos diretores de yeshiva pode ir
além. Em dezembro de 2004, em Jerusalém,
tivemos uma longa conversa em uma enorme
yeshiva (Yekiri Yerushalaim) com a pessoa
responsavel pelo bem-estar dos estudantes
(mashguiach — o equivalente britanico seria um
tutor sénior), e ele nos fez um longo relato sobre
seu envolvimento na procura de pretendentes para
seus alunos. A yeshiva ocupava um prédio novo e
prodigamente bem mobiliado, e recebia quase que
exclusivamente apenas alunos sefaradim, mas ndo
ensinava a cultura sefaradi. Em vez disso, era fiel a
tradicdo lituana de estudo da Torah, mantendo,
contudo, o estilo sefaradi nos servigos religiosos®.
O diretor de uma prestigiosa yeshiva tunisina em
B'nei Brak também nos disse que mantinha
contatos regulares com um seminario para
meninas para tratar questdes de casamento.
Encontramos indicios de praticas similares em
centros de estudo que atraem exclusivamente
sefaradim que se tornam religiosos, individuos que,
por virem de um contexto ndo-haredi, nao dispdem
de redes sociais que os permitam encontrar uma
esposa adequada, e que nos afirmaram té-la
encontrado através de sua yeshiva. No entanto, o
papel do tutor da yeshiva tem seus limites: nosso
informante nos disse que se por um lado ele excluia
os pais durante o processo até que os jovens, apos
uma série de encontros programados
cuidadosamente, estivessem preparados para
assumir um compromisso firme, nesse ponto os
pais poderiam vetar um noivado ou impor
condi¢des — afinal eles pagardao a ceriménia e
sustentardo o novo casal, para dizer o minimo.

Por trabalhar em uma instituicdao de prestigio,
sobretudo nos circulos sefaradim, o tutor da Yekiri
Yerushalayim recebe um grande numero de
pedidos em nome de pretendentes a noivas e tem
larga experiéncia em supervisionar a formacao de
casais. O depoimento mencionou pouco a questdo
das credenciais académicas que eram tdo
importantes para as alunas do semindrio inglés e
citadas frequentemente em Israel. Ele nos explicou
gue investigava com cuidado a vida das mogas em
guestdo — suas familias, amigos, professores,
vizinhanga. Ele afirmou ndo acreditar no que pais
ou até professores dizem, pois tém tendéncia a
exagerar (um guia de casamento para alunos de
yeshiva publicado em Jerusalém também
aconselha a ndo confiar em professores — mas
incentiva a consulta a tutores de yeshiva). Uma vez
gue tenha reunido informagdo suficiente, obtida
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de maneira que ndo ficou clara, ele faz contato com
um aluno e os primeiros passos t&m inicio. E
possivel que ocorra ou ndo o noivado, mas em caso
positivo o tutor prepara os jovens para o
casamento, iniciando-os em aspectos praticos, que
vao de sexo e psicologia a administracao
domeéstica. Ele lhes conta que “o mundo feminino
é cheio de emocgdes”, bem diferente do “mundo
racional, centrado em textos” ao qual os rapazes
estdo acostumados. Ele usou uma expressao que
ouvimos frequentemente — o conflito entre o
“cognitivo” e o “afetivo”: ao escolher uma noiva
ou noivo é importante ndao permitir que o lado
emocional domine — o “racional” também é muito
importante. Ele coloca de outra forma; “se tudo
se encaixa racionalmente, é porque Deus quis
assim, logo um esforgco extra é necessario”. No
entanto, ele nao despreza o irracional,
apresentando-o de uma forma que poderia soar
surpreendente, através da citagdo de uma frase
famosa do Rav Shach, por muito tempo lider
lituano extremamente poderoso em Israel: “é
proibido completar um shidduch antes que o casal
tenha andado junto”. Esta pode ser uma
representacdo metafdrica da classica proibicado
talmudica de casamento entre pessoas que nunca
se encontraram’, mas o mashguiach foi além,
enfatizando “como seus corpos funcionam juntos
— caminhar relaxa e é mais tranquilo, e (...) a
caminhada leva a quimica”. Na comunidade
chassidica (da qual o Shach definitivamente ndo
era parte), em que os pais tém um papel mais
proativo, sendo dominante, tal declaracao
provavelmente seria censurada com rigor. No
entanto, ha evidéncias de que no passado a regra
talmudica pode ser sido ignorada com frequéncia.
Freeze (2002, p. 14) afirma categoricamente que
na Russia do século XIX acontecia de noivos nao se
encontrarem antes do casamento, e a Comissao
Rabinica da Russia respondeu a uma sindicancia
do governo dizendo que se um pai ndo podia coagir
um filho seu a casar, “ele poderia prometer filhas
menores a quem lhe aprouvesse” (ibid., p. 15). No
entanto, o autor afirma que na verdade os também
podiam ser coagidos, e eventualmente refugiavam-
se em uma yeshiva para escapar de um casamento
nao desejado!

Esta descricdo do papel das yeshivot e dos tutores
ilustra a convergéncia de pressdes e interesses de
cima e de baixo na adaptacdao dos processos de
casamento para redefinir as fronteiras da
etnicidade. Rapazes e mocgas sefaradim e suas
familias que levam uma vida haredi, mas que estao
fora das redes sociais dos ashkenazim, sem chance
de casarem-se com membros de familias
ashkenazim, buscam a orienta¢do dos tutores de
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yeshiva, e assim eventualmente o papel dos tutores
sera institucionalizado, garantindo a demanda
continua pela educacdo na yeshiva e a persisténcia
da divisdo entre sefaradim e ashkenazim.

O sistema de educacao religiosa ashkenazi também
se beneficia do sistema de casamento em virtude
daimportancia dada pelas mogas (mais do que por
seus pais, aparentemente) ao casamento com
alunos de exceléncia em Torah. Mas nossas
entrevistas ndo indicaram que nas yeshivot de
ashkenazim os tutores envolviam-se propriamente
no processo de casamento: a sociedade ultra-
ortodoxa ashkenazi tem um arraigado sistema de
casamento, que se tornou um baluarte para as
yeshivot.

Equilibrando vantagens e o valor da informacgao

O shidduch é encarado popularmente como um
negdcio. Confirmando tal fato, a parte do Shulchan
Aruch que trata de familia remete a parte que versa
sobre leis de negécio e comércio, quando o assunto
é casamento®. N3o se trata apenas disso,
poderiamos dizer, mas teriamos de concordar que,
como em um negdcio, as partes estdo sedentas por
informacdo. Abordaremos agora com atencao o
tema da informacdo. Um funciondrio publico
municipal de Zichron Yaacov, no norte de Israel,
ligados a varias comunidades haredim, descreveu-
nos em maio de 2005 como “muitas questdes sdo
levantadas — aparéncia, cheiro, roupas (...) coisas
pequenas”. “As investigacdes”, disse ele, “sdo piores
que as do FBI!... Comegam com doengas na familia,
passam para o histérico familiar, as caracteristicas
do pretendente, e enfim a situagdo econémica”. A
mulher italiana mencionada acima utilizou a
mesma comparacao: as pesquisas® sdo “como uma
investigacao policial”. Os chassidim sao
particularmente rigorosos — o que se coaduna com
a alta prioridade que ddo a endogamia sectdria.
Outras pessoas comentaram sobre a aversdo a
problemas de saude mental, e o que fazer com
“meninas problematicas”: aparentemente as
familias israelenses enviam-nas a um semindario na
Inglaterra (se podem pagar por isso). Uma agente
de seguros de Jerusalém disse-nos que uma de suas
filhas casou-se com um rapaz que tinha uma irma
mais velha solteira de 26 anos. Tal era 6nus desta
“old maid” (expressdo irbnica da entrevistada, em
inglés) que quando ela disse que ndo queria gastar
muito dinheiro na celebracdao do casamento
(responsabilidade dos pais da noiva,
normalmente), o pai do noivo preferiu pagar ele
mesmo pela festa, mas discretamente: sua
suposicao era a de se deixasse o rapaz “pular” sua
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irm3 mais velha na ordem de casamento sem uma
celebragdo respeitdvel, as pessoas poderiam
comecgar a comentar, dizendo que ele havia
mantido o casamento simples para nao
envergonhar a irma mais velha. Ao mesmo tempo,
ele ndo queria envergonhar a mae da noiva ao
deixar que outros soubessem que ele estava
pagando pela festal® (a irm3d mais velha
eventualmente casou-se cinco anos depois; nas
palavras de nossa entrevistada, “ela ndo transigiria”
—isto é, ela ndo casaria apenas para casar-se). Mas
sabemos de outros casos em que mulheres
exigentes ou indecisas ficaram solteiras, inclusive,
em um caso, depois que pais “desesperados”
permitiram-na ingressar na universidade. Nossa
entrevistada também nos explicou como tais coisas
afetam a margem de manobra para irmdos ou
mesmo outros parentes, utilizando expressdes tais
como “gastar o nome” de uma possivel
pretendente. Outros “fatores negativos” incluem
mesmo a mais breve menc¢do de que alguém
aceitaria casar um de seus filhos com um sefaradi!
Casamentos mistos deste tipo sao muito raros no
mundo harediashkenazi, e ocasionalmente dao
motivo a piadas sem graca.

Alista de pontos positivos e negativos ndo tem fim:
um homem acima do peso pode ser uma
desvantagem, mas ndo se ele for um bom aluno.
Uma pessoa que ja tenha desfeito um noivado pode
inspirar menos confianca do que outros, e assim
vai. E importante lembrar que o propdsito do
sistema é permitir que os jovens casem-se, e nao
impedi-los de casar, assim todas essas
consideragOes sdo relativas entre si e em relagdo
as preferéncias e aptidées do pretendente. Mesmo
assim, a divisdo sefaradi-ashkenazi permanece
profunda: ouvimos histérias suficientes a ponto de
nos convencer que um casal misto encontraria
dificuldades se quisessem viver em um bairro
harediashkenazi, frequentar escolas de ashkenazim
eventualmente casar seus filhos com ashkenazim.
Entre israelenses seculares, ao contrario,
casamentos deste tipo ndo sdo nada raros.

O casamenteiro (shadchan, pl. shadchanim)
permite que informacgdo e sua avaliagdo circulem
sem ofender suscetibilidades pessoais — embora
suscetibilidades ndo paregcam receber qualquer
tratamento delicado quando se trata da divisao
ashkenazi-sefaradi. Por outro lado suscetibilidades
sdo protegidas pela conveng¢do que dita que
guando uma proposta é recusada, os motivos ndo
sao nem pedidos nem oferecidos. O casamenteiro,
tendo construido uma rede de relacionamentos
sem a qual ela — ou ele, algumas vezes — ndo
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poderia trabalhar, presumivelmente pode obter
informacdo mais rapidamente que os proéprios
interessados, poupando tempo em situagdes nas
quais as pessoas estdo geralmente com pressa para
chegar a um acordo. O casamenteiro é tema de
inumerdveis piadas e fabulas no folclore judaico,
mas é uma figura que permite a familias e
pretendentes reunir informagdes valiosas sem
comprometer-se, sendo supostamente a discricao
em pessoa. Casamenteiros que encontramos em
Londres e Israel mantém cadernos com enderecos
de todo o mundo. Ha pessoas que aparentemente
ocupam-se integralmente disso, quase como uma
profissdo, enquanto outros o fazem apenas
ocasionalmente, e muitos parecem apenas ter tido
uma boa ideia para ajudar um amigo ou conhecido.
Pode até tratar-se de um papel necessario, mas nao
é necessariamente o mais admirado: piadas sobre
casamenteiros sdo numerosas'’. Em qualquer caso,
alguém tem de ser pago: se um de nossos
entrevistados taxou-o de “o dinheiro mais kosher”,
este é provavelmente encarado mais como um
costume do que como o pagamento por um
servico. Nao descobrimos nenhuma regra sobre a
guantia envolvida, mas se um casamento ndo da
certo, a primeira pergunta é “vocé pagou ao
shadchan?” Os relatos que ouvimos conferem um
papel crucial, mas ndo exclusivo, ao casamenteiro:
a maioria inclui muita gente, além dos préprios
pretendentes. Irmaos e irmas, cunhados, primos,
tios e tias, colegas de escola e parentes, todos tém
ideais e propostas, logo o termo “casamento
arranjado” ndo é muito exato, especialmente entre
lituanos. Para os chassidim, entre os quais o papel
dos pais é mais ativo, o termo encaixa-se melhor.
Embora o modelo preveja que os pais tenham de
chegar a um acordo sobre aspectos financeiros —
ponto em que o casamenteiro, independente, é
particularmente atil — o processo deveria ser
descrito como “combinado” do que “arranjado” de
modo a considerar a multiplicidade de pressoes
com as quais se deve lidar, e as negociacdes que
podem ocorrer. Outros mecanismos institucionais
surgiram como para responder a novas
necessidades, como o registro internacional de
tipos sanguineos, que permite a pessoas descobrir
se um pretendente pode trazer o risco de geragao
de filhos com a temivel doenga degenerativa de
Tay-Sachs — doenga praticamente exclusiva de
judeus de origem europeia. Por uma taxa de $ 200
os jovens obtém um cédigo numérico e com ele
podem verificar sua compatibilidade (a
incompatibilidade comporta um alto risco). Outra
inovacdo é a disponibilidade de pessoas que
podem “treinar” jovens antes do casamento,
ensinando-lhes sobre sexo e relagdes pessoais no
casamento — algo necessdrio em razdo da
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segregacao sexual extrema em que vivem os jovens
e a proibicdo do conhecimento do sexo.
Informantes no Reino Unido e em Israel
mencionaram isto e acrescentaram que ha
possibilidade de que o servigo deva ser pago —mas
de qualquer modo o importante, novamente, é
evitar um potencial embaracgo. Entrevistados
mencionaram também problemas causados pela
inocéncia dos jovens casais em termos sexuais —
embora outros tenham dito que a atmosfera
repressiva das yeshivot acentua a lascivia e
incentiva o mercado de videos pornogréficos etc.
(autoridades haredim proibem o acesso a Internet
ou, percebendo a impossibilidade de uma
proibicdo completa e as dbvias vantagens para a
promoc¢do de muitos de seus objetivos, tomam
medidas enérgicas para cuidar de sua introducéo).

Um modelo de mercado?

A metdfora do mercado realmente encontra muita
base em nosso estudo, como alguns dos
depoimentos acima indicam, mas trata-se apenas
de uma metafora, e ndo uma andlise. Vejamos
agora os aspectos financeiros do shidduch entre
os haredimashkenazim.

Muitas caracteristicas distintivas moldam a
economia de uma unido. Primeiramente, espera-
se que o novo casal estabelega um lar préprio:
diferentemente do kest na Russia do século XIX, é
incomum que os recém-casados vivam sob o
mesmo teto que seus sogros, e em Israel, onde ha
pouca oferta de imdveis para aluguel, diz-se ser
guase obrigatdrio que se mudem para uma casa
ou mais comumente um apartamento préprio.
Mais uma vez, as instituicGes vém em socorro:
Israel conta com muitos bairros novos, nao
raramente em territérios ocupados, construidos
especificamente para haredim, onde autoridades
rabinicas locais decidem quem pode comprar. Os
pais devem dar um jeito de providenciar isto,
pagando as prestacdes de uma hipoteca, por
exemplo, o que pode leva-los a ter de contratar
um empréstimo de longo prazo com um banco,
guemach ou individuo.

N3do ha mais a convencdo segundo a qual os pais
da noiva devem oferecer um dote: a contribuicao
de cada familia depende de negociacao.
Casamentos costumam ser sofisticados, e todos os
convidados levam presentes, normalmente
dinheiro. Mesmo pessoas pobres contribuem. J3a
no século XIX e sem duvida antes disso as
comunidades judaicas do leste europeu
mantinham fundos especialmente voltados a
permitir que pessoas pobres se casassem e isto
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existe até hoje. Katz (1961, p. 151) menciona a
“obrigacdo de ajudar parentes pobres a se
casarem”, enquanto Freeze (2002, p. 31) fala de
instituicGes caritativas que ajudavam com dotes
familias pobres na Russia do século XIX. Mas ela
também observa que estas instituicdes requeriam
muitas garantias por escrito — sinal da arraigada
tradi¢dao judaica de administragdao formal e
protecdo contra fraudes a qual retornaremos ao
final deste artigo.

Mercados sdo um mecanismo para lidar com a
incerteza e seus agentes precisam de informacgao.
Barganhar permite que muitas questdes sejam
trazidas a luz. A figura do casamenteiro permite
gue uma negociacdo acontega, em certa medida,
reduzindo a incerteza e tornando o risco mais
transparente, facilitando também o fluxo de
informacao. Relatos de um diretor de uma yeshiva
dardo uma ideia da potencialidade de ganhos do
jovem como professor ou rabino; inquiricdes no
circulo social revelardo doencas hereditarias ou
problemas mentais. De modo especial os pais
reunirdo informacdo, algumas vezes de forma
muito intensa, por meio de redes sociais, chegando
inclusive a conseguir que os movimentos de um
individuo e seus contatos sociais sejam
monitorados. Mas, no final, ha grandes incertezas
e muito risco de informacdes falsas. A descoberta
de que alguém fez declarag¢des falsas no contrato
de casamento ou em seu contexto é motivo muito
claro para divdrcio. Em tese, nestas circunstancias
o divdrcio ndo contaria como fator negativo em
futuras negociacdes de casamento.

Por causa do alto niumero de pessoas tentando
casar-se e outras questdes mencionadas
relacionadas ao tamanho das familias, tais
negociagcées ndo podem ocorrer com tanta
tranquilidade. Os pais estdo sob pressdo se tém
muitos outros filhos em idade de casar-se ou mais
novos; os proprios jovens estdo sob pressdo dos
pais (se estes aceitam uma proposta), de seus
tutores (defendendo uma proposta especifica com
base em seu atrativo “racional”), e de seus irmados
e irmds mais novos, atras deles na fila. Todos, em
resumo, encontram-se em um determinado ponto
de um ciclo doméstico e suas interacdes sdo
controladas por este fato. Portanto nem o cortejo
nem as negociacées podem demorar muito, e os
jovens se sentem coagidos de dois lados: se
rejeitam muitas propostas correm o risco de nao
receber mais nenhuma de pretendentes vdlidos,
por outro lado ndo podem prolongar um unico
cortejo por muito tempo ainda que com o objetivo
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de conhecer melhor o outro, por razdes de decoro
e também porque encontrando estdo conhecendo
um pretendente esta pessoa estda “fora do
mercado”. Obviamente é proibido cortejar mais de
uma pessoa simultaneamente. Assim, a pressao do
tempo é responsavel em boa parte pela franca caga
a informacgdes — informacgdes estas que em outros
contextos atuais surgiriam durante uma longa
relacdo pré-marital.

A alta natalidade em si justifica a pressao para
casar-se e “descasar-se” e outras caracteristicas
desta sociedade que podem ser de origem muito
mais recente do que se poderia pensar. Por mais
filhos que alguém consiga criar enquanto criancas,
grupos grandes sdo dificeis de controlar durante a
adolescéncia, mais ainda quando amadurecem.
Haredim nao sao particularmente ricos, logo uma
casa cheia de jovens de ambos os sexos ja constitui
em si uma fonte de pressao. A situacao ficaria
cadtica. Desse modo, os rapazes sdo enviados a
uma yeshiva em tempo integral, se ha recursos para
tal—o que é sempre um problema —ja aos 14 anos.
Na Inglaterra, as meninas sdo enviadas para
seminarios e em seguida passam um ano em lIsrael
(permanecendo normalmente como imigrantes)
apds os 16 anos, mas em Israel raramente as
meninas sdo enviadas para internatos. E assim a
pressao continua para mandar meninos e meninas
para a préxima fase do ciclo.

Por detras de muitos destes fatores de equilibrio
esta uma preocupagdo com a pureza da linhagem.
A sociedade harediashkenazi valoriza bastante
saber quem a pessoa é, o que no seu linguajar
significa sua ancestralidade. Um informante,
chassid de Gur com extensa atividade comercial,
explicou inclusive que a endogamia tem mais a ver
com conhecer com que se esta lidando do que ter
costumes similares. Dai as restri¢cdes rigorosas, ou
mesmo proibicdes, de contatos nado
supervisionados entre sexos opostos, o que
poderia levar a uma intimidade crescente e ao
nascimento de criangas sem um pai conhecido.
Donde também a relutdncia em permitir que
judeus que se tornaram religiosos casem-se com
membros de familias de linhagem antiga conhecida
ou de alto status: além da duvida sobre o rigor de
suas praticas, se “realmente” abandonaram o estilo
secular e moderno, ha a expressdao conhecida:
“nunca se sabe de onde eles vém...”. A linhagem é
de fato uma questdo importante. E novos religiosos
ndo contam com nenhuma, embora exceg¢odes
sejam feitas para celebridades. Alids, ndo se trata
de exceg¢des, mas de mais exemplos de como
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fatores distintos sdo equilibrados, com o status de
celebridade funcionando as vezes como trunfo. Em
outro caso, encontramos uma familia de B'nei Brak
conhecida amplamente em fun¢do de sua
talentosissima filha. Esta moga tinha vinte e tantos
anos quando a visitamos, participava de produgdes
em escolas primarias e, em suas proprias palavras,
tinha “saido” com “centenas” de rapazes — na
verdade ela queria apenas dizer que tinha se
encontrado com eles. Eventualmente ela se casou
com um novo religioso de Nova York — que
aparentemente tinha como contrapeso a qualidade
de ser bastante rico.

Na hora de equilibrar os fatores, a religiosidade
também conta. E aparentemente aceito hoje em
dia que o grau de observancia religiosa do casal e
o aregra de indumentaria que irdo seguir também
sdo discutidos com antecedéncia. Em geracdes
passadas, o histérico de uma pessoa talvez fosse
indicio suficiente dos costumes que seguiriam, mas
hoje em dia a linhagem é ainda considerada uma
qualidade que, em diversos graus, diz respeito a
todos, algo conhecido como yichus. Em nossas
entrevistas nunca ficou claro se este termo se
referia a riqueza e ao status social da linhagem de
um individuo, ou se ao nimero de eruditos que se
encontram entre seus ancestrais. Dynner (2006)
mostra que entre os chassidim mesmo no século
XVIIl o termo poderia ter tanto uma quanto outra
acepcao, e que havia um entendimento comum de
que poderia ser interpretado de qualquer uma das
formas, dependendo das circunstancias. Freeze
(2002, p. 25) menciona o Talmud (Kiddushin, 41a):
“Um homem deve vender todos os seus bens para
gue possa desposar a filha de um erudito”, mas
sua pesquisa levou-a a conclusao de que “o ideal
de um noivo estudioso apenas ocasionalmente
suplanta o status social” (ibid., p. 62). A linhagem
também pode ser objeto de uma interpretagao
generosa. No interesse da continuidade
institucional. Lideres chassidicos, individuos
venerados como santos no século XVIII, planejavam
sua sucessdo considerando seus discipulos mais
brilhantes suficientemente préximos para
considera-los praticamente familiares, portanto
capazes de herdar seu cargo (Dynner 2006). E assim
podiam evitar os caprichos da genética, por
exemplo, casando uma filha com um potencial
sucessor.

Mesmo quando problemas de sucessdo dinastica
ou institucional ndo surgem, a necessidade de
descobrir sobre o yichus e — por outro “lado” —
anuncia-lo, é palpavel. Os convites de casamento
trazem listas complexas de ancestrais ilustres do
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noivo e da noiva, sejam eles rabinos ou outras
figuras. A informacdo alimenta a reputacao,
influenciando as perspectivas de casamento de
irmaos e irmas.

No final, portanto, todos, com poucas excec¢des,
acabam se casando, se possivel com pouca idade
(21-22 para mulheres, 24 para homens, via de
regra). Se as pessoas barganhassem demais, ndo
se chegaria a tal resultado. As negociag¢des sdo
concluidas com ajuda da multiplicidade de fatores
a serem considerados e, portanto, pela necessidade
de equilibrar os custos e beneficios de qualquer
proposta. Assim, a longa lista de fatores
aparentemente restritivos que pesam em uma
decisdo é, ao mesmo tempo, uma fonte de
flexibilidade.

Cortejo

As regras do cortejo fizeram algumas concessdes
as pressdes ou seducgbes da sociedade permissiva,
o que pode ser interpretado como uma adaptagdo
perspicaz inspirada por decisGes da lideranga ou
uma acomodacao incremental e controlada ao
inevitavel. Entre os lituanos que, embora tendam
a casar dentro de seu numeroso grupo, ndo fazem
parte de seita endogdmica e nem tem um Unico,
muito menos dinastico, lider, os jovens podem
encontrar-se e discutir seu futuro sob certas
condigBes: os encontros devem ocorrer em um
lugar publico — o lobby de um hotel ou um parque
sdo normalmente mencionados!?—e sdo limitados
em numero. Violar esta regras é arriscar-se a ndo
receber propostas no futuro, ou pelo menos nao
recebe-las de pretendentes desejaveis. Estas
“concessdes” que alguns entrevistados
descreveram como influéncia inevitdvel da vida
moderna, sdo feitas com cuidado, mas devem ser
mencionadas de modo a evidenciar que o impulso
a austeridade, embora poderoso, tem limites.
Embora os chassidim de Gur, que constituiram a
maior parte de nossos informantes chassidicos,
aparentem apoiar em certa medida o cortejo, na
pratica ele é apenas minimamente aceito: entre
os chassidim de Gur, os pais tém mais controle do
processo de casamento do que entre os lituanos,
e os jovens tém menor margem de manobra diante
da pressdao dos pais para que escolham
determinado marido ou esposa. De acordo com um
informante, o shidduch é negociado antes que o
casal se encontre. Depois de “talvez 20 minutos” o
casal aparece e é imediatamente questionado:
“vocés aceitam?”. A pressdo para que aceitem é
obviamente esmagadora, mas a regra pela qual as
pessoas devem se ver (ndo exatamente o mesmo
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gue “encontrar”) antes do casamento é
formalmente cumprida. O papel dos tutores das
yeshivot nao foi mencionado.

O caminho para a austeridade: a construcao de
instituicoes e o capital social

O impeto a austeridade, levantando barreiras ainda
mais extensas entre a vida haredi e o meio secular,
separando-os de bairros e instituicdes identificadas
com a cada-vez-mais-combatida ortodoxia de
centro — ou “moderna” — e levando também a
multiplicacdo de diferencia¢Ges intra-haredim,
esteve em evidéncia por muitas décadas,
especialmente no que se refere a sexo e
casamento. A separagdo de géneros comega agora
na escola primaria e eventualmente antes;
educacdo superior em universidades é
praticamente proibida, por causa do estilo de vida
dos estudantes, tanto em Israel como em Londres;
aparentemente é costume hoje em dia que
homens e mulheres, inclusive adolescentes,
sentarem separadamente (em lados opostos da
mesa) em reunidoes familiares. Uma mulher da
comunidade de Gur contou-nos que seu proprio
genro tinha dificuldade de dirigir-se a ela
diretamente, que nenhum de seus genros se dirigia
diretamente a suas noras, e que na casa de uma
de suas filhas homens e mulheres ndo dividem nem
mesmo a mesma mesa. Ela mesma, contudo, da
aulas em uma escola publica religiosa, que ndo é
ultra-ortodoxa e onde precisa interagir com
homens, mas apesar desta relativa abertura ao
ambiente secular seus filhos parecem ter escolhido
uma vida ainda mais rigorosa, e seu marido passa
varias noites no centro de estudos de Torah, ou
kollel*3.

A questdo que se coloca é como, na auséncia de
uma autoridade central, e apesar da
disponibilidade de uma miriade de rabinos com
opinides potencialmente diversas, determinadas
tendéncias se enraizam enquanto outras ndo o
fazem? Um exemplo é a extraordinariamente alta
taxa de natalidade, que ja discutimos. Outros
incluem a indumentdria padrdao haredi para
homens, que sempre usam camisa branca e terno
preto ou escuro, sem gravata, ou a cobertura de
cabeca para as mulheres —de perucas cobertas por
chapéus a chapéus e lengos cobrindo cabegas
visivelmente raspadas, dependendo do grupo ou
do ambiente. A doutrina ndo explica estes padrées,
pois embora uma passagem biblica ou rabinica
possa justifica-los, o objetivo de nossa pesquisa é
a motivagdo que os leva a procurar tal passagem e
interpreta-la de determinada maneira®®. Até onde
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sabemos ndo existe um cdédigo haredi de
vestimenta embora haja muitos livros e panfletos
oferece orientagdo e sempre com endossos de um
rabino conhecido. Em qualquer caso, uma fonte
autorizada poderia ser encontrada rapidamente
para justificar o contrario, se preciso. A autoridade
rabinica pode ter um papel, mas para atingir uma
uniformidade tal seria necessario mais do que
posicdes respeitaveis e dominio das fontes. Embora
“atmosfera” ndao seja uma categoria socioldgica
rigorosa e tenha pouco poder explanatdrio,
arriscariamos dizer que nos bairros haredim hd uma
atmosfera em que nenhum rabino ousaria
qguestionar determinados costumes e regras.
Eméritos rabinos chassidicos tentaram limitar a
dimensdo da troca de presentes em casamentos
em vista da pressdo que isso representa para
familias sem condig¢bes financeiras. Observamos,
por exemplo, em casamentos de Gur que a familia
mais préxima é convidada para o jantar formal ao
passo que vizinhos e amigos chegam mais tarde
apenas para aperitivos e levam presentes
simbdélicos. De modo inverso, o vigor do consenso
popular e disseminado foi recentemente
demonstrado quando o proeminente rabino
lituano Eliashiv repentinamente passou um decreto
banindo qualquer tipo de peruca com a
fundamentacdao de que elas estdo se tornando
muito atraentes. O decreto foi ignorado e
desapareceu.

No periodo que se seguiu a Segunda Guerra
Mundial a ultra-ortodoxia viu-se forcada a coexistir
com outras comunidades judaicas e ndo-judaicas
em escala bem maior que antes: antigamente, seu
centro estava em pequenas cidades e areas urbanas
relativamente autbnomas do leste europeu (a
observancia alema e sua coexisténcia com a
sociedade secular era outra questdao: com a
emigracdo para outros paises europeus, Estados
Unidos e Israel, seus sucessores tenderiam ao estilo
ultra-ortodoxo leste-europeu quase ao ponto de
subordinac¢do, algo que chocaria geracdes
anteriores). Assim, no intuito de preservar seu
estilo de vida, os lideres tiveram de adotar
estratégias que em alguma medida conflitavam
umas com as outras: o recrutamento de novos
membros para restabelecer suas fileiras, mas
também a codificacdo de regras que em tempos
passados eram implicitamente reconhecidas,
passadas de uma geragao a outra no ritmo rotineiro
do dia-a-dia. Recrutar novos membros envolvia a
flexibilizacdo temporaria de alguns costumes,
sobretudo aqueles relacionados ao casamento (de
forma a encorajar o crescimento demografico):
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casamento entre seitas e fora do universo lituano-
chassidico; acesso de jovens marroquinos as
yeshivot (mas sem permitir que se casassem com
mulheres ashkenaziot). Vemos aqui os indicios do
gue veio a se tornar o movimento de t’shuva,
embora mais tarde, sob todo tipo de influéncias,
ele se tornou mais iluminista. Ao mesmo tempo,
se queriam preservar seu estilo de vida, tinham que
garantir que os novos recrutas nao diluissem seu
ethos, e tinham de protegé-los de um ambiente
dominado cada vez mais por um ethos secular, e,
dentro do judaismo, por correntes conservativas,
liberais, reformistas, moderno-ortodoxas e
obviamente sionistas, que ndo ajudavam ou
chegavam mesmo a serem hostis. Isto requeria que
a codificagdo ndao cedesse em assuntos religiosos
e questdes de sexualidade e estilo de vida. A
codificacdo destacou a clareza de limites e
fronteiras, austeridade — um bom exemplo sendo
o esclarecimento dos limites aplicaveis aos jovens
recrutas marroquinos. Ela também envolvia a
legitimagdo de instituicdes educacionais e seus
lideres. Aqueles que rejeitaram qualquer concessao
— “na duvida, diga ndo” — podem ter sido isolados
em um primeiro momento, mas depois ganharam
ou mantiveram seguidores suficientes para formar
uma massa critica. Seria um erro considerar esta
evolugdao como uma consequéncia necessaria da
Shoah: era um dos muito possiveis resultados em
um tempo em que instituicdes e filosofia do
judaismo continuavam a se diversificar em resposta
a grandes mudancas na cultura, economia, politica
e filosofia. Provavelmente deveu-se bastante ao
talento politico e organizacional de lideres como
aqueles que negociaram o famoso “status quo”
com Ben Gurion em 1947-1948, para resgatar sua
cultura e garantir para si um nicho na véspera do
nascimento do novo Estado, ou como o homem
gue renovou a seita de Lubavitch apds a Segunda
Guerra Mundial, Menachem Mendel Schneersohn
(falecido em 1994), famoso por sua habilidade para
levantar recursos e reverenciado como lider
carismatico, ou mesmo messianico (Friedman
1994). Se os lideres haredim em Israel
endureceram em questdes religiosas, também
demostraram flexibilidade politica quando o
préprio nascimento e sobrevivéncia do Estado
estavam em perigo, negociando com uma lideranga
sionista cujo ethos abominavam (Friedman 1995),
eles inovaram ao encorajar educac¢do formal para
meninas em matérias tanto seculares como
religiosas e, surpreendentemente, ao aprovar o
ingresso das mogas na forga de trabalho, bem como
a assun¢do, uma vez casadas, do papel de
provedoras enquanto seus maridos se dedicavam
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ao estudo da Torah. Além disso, por seu
compromisso irrestrito com a educacgdo haredi, o
novo Estado criou empregos, para professores, de
qgue as mulheres — e os rabinos — precisavam
(Friedman 1988). Considerando que estas mesmas
mulheres também sofriam a pressdo pelo aumento
da natalidade, o resultado foi um aumento
significativo de sua dupla responsabilidade. Diante
disso, as mulheres harediot tomaram este ethos
como seu proprio, e em outra pesquisa talvez se
possa documentar como elas gradualmente
desenvolveram papéis publicos, ainda que
cuidadosamente diferenciados da esfera religiosa,
da qual os homens tém o monopdlio.

Contudo, mesmo se o inicio do renascimento e
renovacao da ultra-ortodoxia — o que merece uma
pesquisa muito mais aprofundada — decorreu da
lideranga e da mobilizacdo de recursos (McAdam
et al. 1996), o processo de consolidagdo que se
sucedeu ndo pode ser explicado apenas por estes
fatores. Teorias dominantes tanto sobre
movimentos sociais como de sociologia da religidao
tenderiam a prever uma fase posterior de
institucionalizacdo ou uma tendéncia oposta de
introversdo sectaria, na qual austeridade e
autoritarismo sdo acentuados ao passo que os
membros tornam-se menos numerosos e mais
subservientes, finalmente terminando em colapso
(Stark e Bainbridge 1987, cap. 8). Nossa hipdtese,
ao contrario, é que, neste caso, com a ampliacdo
das fronteiras o investimento nelas por parte de
guem esta dentro torna-se cada vez mais precioso
— ou seja, o custo de viola-las ou pisar do lado de
fora aumenta, logo a possibilidade de vida social
viavel no limite das fronteiras reduz-se, e consumir
esforcos no controle das fronteiras passa a valer a
pena. Fronteiras sao alargadas e moldadas de
modo a cobrir cada vez mais esferas da vida social
e os interesses legitimos (incluindo empregos) na
manutencgdo das fronteiras também se multiplica:
se antigamente personagens importantes lidavam
pessoalmente com autoridades seculares ou nao-
judias, hoje em dia eles enviam em seu lugar
emissarios de modo a evitar o contato — como em
Israel, onde lideres religiosos proeminentes jamais
sonhariam em macular-se com o envolvimento
politico direto; escolas especiais sdo necessarias,
bem como criar vagas para professores.

Neste renascimento ultra-ortodoxo, brotam
instituicdes e cargos para controlar fronteiras —
professores de matérias seculares e religiosas,
organismos de inspecao de comida kosher e seus
funcionarios, casamenteiros, sociedades
funerarias, administradores e frequentadores de
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casas de banho ritual (mikveh). Estas teorias que
preveem uma bifurcagdo no caminho (entre
moderagdo e institucionalizacdo de um lado e
sectarismo autodestrutivo de outro) baseiam-se
nos movimentos revivalistas cristdos de
determinada época, que langaram-se em uma
ruptura com tradi¢des institucionais e fizeram
questdo de comegar do zero (Comaroff 1985;
Martin 2006).

Os haredim, em vez disso, sdo herdeiros de uma
tradicao judaica em que a criacdo de instituicdes
(sem um Estado protetor ou em enclaves inseridos
em um Estado ausente) é um tema permanente.
Certamente também ha a colaboracgdo de agentes
facilitadores ou incentivos materiais coletivos: a
compensagdo alemad apds a guerra, paga tanto a
instituicdes como a individuos, foi extensa e sé
agora esta sendo reduzida; a filantropia judaica e
o Estado de Israel também apoiaram as instituicdes
que moldaram o sistema. E instituicdes sao
realmente importantes: se 0s recursos nao
tivessem sido canalizados para entidades viaveis,
a tendéncia poderia ter sido decadéncia e
dissolugdo. De acordo com algumas interpretacdes,
como a de Eli Berman, a disponibilidade de
recursos externos encoraja uma maior disciplina e
controle, de forma a desencorajar farsantes e
oportunistas, ou talvez porque se uma instituicdo
controla e distribui bens preciosos em um
ambiente carente, encontra-se em posicao de fazer
exigéncias duras, predatérias e ndo monetarias a
seus beneficiarios (Berman 2000). O padrdo que
descrevemos se coaduna com esta interpretagdo,
com a ressalva de que enfatizariamos a importancia
de instituicdes solidas dotadas de um histérico
sélido (capital social) que as sustentem no longo
prazo. Por outro lado, como os exemplos de
Berman mostram (notavelmente o do Talibd), o
predador pode entrar em colapso (veremos se o
renascimento do Taliba terd um fim parecido desta
vez).

Por este motivo devemos recordar brevemente
gue avida dos judeus no leste europeu foi, durante
séculos, regulada por Conselhos que distinguiam
assuntos seculares de religiosos, administravam
instituicdes educacionais, recolhiam impostos e
mantinham um sistema judiciario imparcial (Katz
1961; Freeze 2002; Hundert 2004). E claro que nem
tudo estava sempre em ordem, mas a ideia do
aperfeicoamento de instituicdes era conhecida e
aceita. Katz, por exemplo (Katz 1961, p. 154),
afirma que havia medidas sofisticadas para evitar
gue parentes fizessem parte de entidades judiciais
ou comunitarias ao mesmo tempo, ao ponto de as
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vezes impedir rabinos de serem nomeados se
tivessem parentes no local, pois isto poderia
comprometer sua independéncia enquanto fizesse
parte destes entes. O levante chassidico iluminista
no século XVIIl pode ter come¢ado como um
desafio a vida institucional, mas ndo levou muito
tempo até erguer sua prépria vida e redes
institucionais e assim encontrar um modus vivendi
em harmonia com a ordem estabelecida (Dynner
2006), ao contrario dos seguidores de Shabetai Tzvi,
cujo declinio espetacular prenunciou o
reflorescimento chassidico (Sholem 1961, pp. 287-
324). Na Alemanha, instituicGes comunitarias de
voluntdrios organizavam a vida judaica desde o
século XVI: sociedades funerarias eram institui¢cdes
caritativas de alta reputacao, cujo ingresso era caro
e seletivo; os rabinos, como na regido da Pol6nia e
da Lituania, eram recrutados de fora da cidade
“para prevenir a formacao de facgdes entre os
habitantes locais” e seu mandato era sempre
limitado a 3 anos (Breuer 1996, pp. 168-169, 173);
em Furth, uma associagdo de responsdveis pela
circuncisao foi formada para manter os padrdes e
introduzir “medidas de protegao a seguranca das
criancas” (ibid., p. 174). No século XX, as
instituicdes de caridade se profissionalizaram, e
uma estimativa situa em 5.000 o numero de
organizacdes educacionais e de bem-estar em 1906
e calcula que sé em Berlim 20.000 judeus
pertenciam a pelo menos uma instituicdo judaica
caritativa—sem contar as ndo judaicas (Lowenstein
1997, pp. 131-133).

A mecanica da continuidade desta tradi¢cdo apds a
Shoah ainda precisa ser melhor entendida, mas se
trata de um elemento importante na histdria,
especialmente quando comparada com a trajetoria
do revivalismo religioso no cristianismo
pentecostal e evangélico, em que a austeridade
dura apenas uma geragao antes de sucumbir aos
confortos do meio-termo (Martin 2001), ou antes
gue as tenta¢Oes da cooptacdo politica facam sua
parte (Maxwell 2006) — ou, algumas vezes, os
movimentos simplesmente implodem*A relacdo
entre capital social e religido é explorada em
Lehmann (2008).

Conclusao

Iniciamos esta pesquisa porque nos parecia que
entre os estudos socioldgicos e antropoldgicos so-
bre o judaismo ultra-ortodoxo o tema do casamen-
to ndo era mencionado muito embora fosse o fun-
damento do “sistema” haredi. As indica¢des e
analises apresentadas aqui tenham talvez levado
esta intuicdo mais longe do que o esperado, pois
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comecam a surgir indicios de que o sistema de
casamento em sua forma contemporanea, espe-
cialmente entre os lituanos, é de certa forma um
produto de outras instituicdes e iniciativas e foi
modelado menos pela dindmica de parentesco do
gue pela dindmica de renascimento e renovacado
institucional em uma cultura em que os ritmos do
dia, da semana, do més e do ano, e os diversos
ritos de passagem pelos quais um individuo passa,
sao controlados em larga medida por institui¢des.
A questdo da causalidade aqui ndo é tdo impor-
tante quanto a compreensao do mutuo fortaleci-
mento entre o sistema de casamento e as estrutu-
ras institucionais da ultra-ortodoxia. A interpre-
tacdo aplica-se principalmente a Israel sendo pelo
menos porque os subsidios estatais parecem ser
um trago essencial do sistema e ndo conhecemos
a escala de contribuicdes similares de governos ou
instituicdes que possam existir em outros lugares.

As praticas e instituicdes que se fortalecem
mutuamente e convergem para o casamento
podem ser enumeradas: (a) o sistema de yeshivot;
(b) o estimulo a alta natalidade; (c) o papel
socializador das instituicdes educacionais; (d) a
entrada das mulheres no mercado de trabalho; e
(e) o fortalecimento de instituicGes comunitarias
tais como cooperativas de crédito e saldes para a
realizacdo de cerimdnias.

O sistema de yeshivot e seu correlato para meninas,
o0 semindrio, acabaram, por processos ainda
desconhecidos, inculcando em seus alunos, com
algum sucesso, um ethos de casamento voltado a
manutenc¢do de um estudioso da Torah. Este ndo
é, obviamente, o Unico propdsito, mas ouvimos
repetidamente que as mogas interessam-se menos
pelo aspecto material de casamentos em
perspectiva do que por este ideal, e isto
acompanha um grau de independéncia em relagdo
aos pais, que tendo outros filhos para criar e casar,
podem ter preocupacdes financeiras e sabem que
o ideal de suas filhas podem sair caros. Também
ouvimos relatos de profunda decepc¢do de mogas
gue creem ndo poder realizar seu ideal. Neste
sentido, o apelo da yeshiva é realcado por pais que
esperam que seus filhos estudem com afinco,
tenham sucesso e atraiam boas propostas de
casamento. Ademais, apds o casamento, seguindo
o ideal, a mulher, além de gerar varios filhos em
rapida sequéncia, vai trabalhar e enviar seus filhos
para uma creche, depois para um jardim-de-
infancia e enfim uma escola, todos parte do
sistema ultra-ortodoxo. Trata-se deveras de um
ideal, pois é oneroso, e nos perguntamos como

67




estas pessoas, que vivem em média bem abaixo
da linha da pobreza tanto em Israel como em
Londres, podem sustentar isto. A resposta repousa
em parte nas numerosas instituicdes de caridade
qgue funcionam na sociedade haredi, mas
certamente ha mais do que isso.

A explicacdo acurada para a alta taxa de natalidade
de casais haredim continua um mistério, mas um
de seus muitos efeitos &, novamente, fortalecer
instituicdes ultra-ortodoxas: sdo elas que mantém
as creches etc. que recebem estas criancgas e as
mades geralmente consegue emprego nestas
mesmas creches e escolas. Embora o governo
indubitavelmente subsidie estas entidades,
provavelmente ndo cobre todo o custo. Além disso,
as vagas disponiveis no universo haredi ndo sdo
mais suficientes, e de fato mulheres harediot ja
estdo sendo contratadas em Israel — e nos
territérios ocupados — para outras funcdes,
principalmente na industria de alta tecnologia,
onde se podem achar condi¢des de trabalho
adequadas, e, pelo que ouvimos, estas mulheres
sdo mais submissas e contentam-se com salarios
mais baixos que outros trabalhadores (Algazi 2006).

A alta taxa de natalidade também cria pressao
dentro de casa nos casamentos precoces, em
funcdo da superlotacdo e do risco de

indisciplinados filhos adolescentes. O casamento
precoce, por sua vez, perpetuara a dependéncia
de instituicdes haredim, pois os casais iniciam uma
vida de criacdo de filhos e necessidade de renda
antes que tenham tido chance de adquirir
habilidades necessarias a sobrevivéncia no mundo
exterior e sua economia, no setor publico ou
privado. Isto também gera concorréncia para o
ingresso em yeshivot prestigiosas e garante seu
prestigio duradouro. Em 2005, relatou-se que as
yeshivot israelense de ponta estavam sob pressao
para criar mais vagas vinda de familias americanas
preocupadas com as perspectivas de casamento de
seus filhos (Haaretz, 28 de janeiro de 2005).

O capital social representado por este complexo
de relagdes é de modo algum desprezivel. O capital
social é dificil de ser construido, mas, uma vez
construido, dura por muitas gerac¢des e cresce na
medida em que é gasto. O rico histérico da vida
institucional judaica europeia, meramente aludido
em nossos infimos exemplos, ajuda a explicar
porque esta cultura conseguiu renovar-se nos
ultimos cinquenta anos. Os subsidios do Estado
israelense e de instituicdes de caridade de todo o
mundo ajudaram, mas eles sozinhos ndo teriam
sido capazes de construir a confianga
institucionalizada que é caracteristica essencial do
capital social (Putnam, 2000; Lehmann, 2008).

Resumo

O crescimento em numeros e influéncia da ultra-
ortodoxia — os haredim — a partir da Segunda
Guerra Mundial mudou o Judaismo em escala
global, ainda que tenha permanecido uma cultura
minoritdria. O crescimento ocorreu por meio do
aumento do tamanho das familias e do movimento
de t’shuva (“retorno”), e beneficiou-se de subsidios
publicos e privados as instituigées de ensino da
Torah (yeshivot e escolas em geral), que se
tornaram um dos dois pilares da ultra-ortodoxia.
O outro pilar é o shidduch, o sistema de casamento
combinado que garante que mais ou menos todos
se casem, e fortalece as instituigées educacionais
que inculcam nas futuras noivas a preferéncia por
um marido instruido e comprometido com o estudo
em tempo integral, e por uma vida dedicada a
sustentd-lo.

Palavras-chave: Judaismo,
casamento, capital social.

parentesco e
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Abstract

The growth in numbers and influence of ultra-
orthodox Judaism —the haredim —since the Second
World War, has changed Judaism worldwide, even
though it still is a minor culure. The growth has
occurred because of the enlargement of the
families and the practive of t’shuva (return) and
benefitted itself with subventions, public and
private, to Torah-learning institution (yeshivot and
schools), becoming one of the two pillars of ultra-
orthodox Judaism. The other pillar is the shiddich,
the matchmaking system that guarantees that
almost everyone finds its match, and strengthen
the educational institutions which educate the
future brides to prefer an educated husband, fully
dedicated to studying the Torah full-time, and to
serve for the rest of their lives.

Keywords: Judaism, family and marriage, social
capital
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Notas:

! Os haredim reconhecem a validade do judaismo ortodoxo
moderno, mas veem os judaismos reformista, liberal e
conservativo e outras heterodoxias como ndo sendo religiosos
em sentido judaico, ainda que seus seguidores sejam judeus.

2Fontes informais revelaram que os ultra-ortodoxos
conseguiram compensar os cortes de 2005 com o aumento
das doag0es provenientes dos Estados Unidos e da Europa —
o que, diante da crise de 2008 e 2009, certamente ndo é mais
possivel.

3Tal medida foi aprovada com apoio de parlamentares ultra-
ortodoxos e arabes. Anteriormente, o custeio estatal de
escolas ultra-ortodoxas era ilegal, pois estas ndo ensinavam
o curriculo basico. A nova lei criou a categoria de escolas
“culturalmente Unicas”, que podem ser financiadas apesar de
omitir o programa basico.

‘Admor é um termo de respeito e titulo usado em referéncia
ao lider de uma comunidade chassidica. E uma abreviacio
de adonenu morenu ve-rabenu— “Nosso senhor, nosso guia,
nosso mestre”.

SEntrevista, dezembro de 2003.

5Para uma explicagdo destes detalhes, ver LEHMANN e
SIEBZEHNER, 2006.

"Um homem esta proibido de noivar com uma mulher até
que a veja, a fim de que depois ndo encontre nela defeito”
(Kidushin, 41a). Alternativamente, diz-se que a regra existe
para garantir que nenhuma das partes reclamara
posteriormente que o cOnjuge ndo é a pessoa que havia sido
prometida: basta lembrar a labuta de Jacé (Gen. 28).

8Agradecemos a Jonathan Garb por chamar nossa atengdo
para o fato. Ver Choshen Mishpat 87,53 e 185,10.

°A palavra utilizada foi “indagini“.

1A despesa incorrida foi de “US$100-150” pelo saldo e comida
caseira.

Um shadchan esta tentando arranjar casamento para uma
moga corcunda. Ele elogia longamente a moga — seu dote,
sua inteligéncia, sua parcimonia, sua boa familia — até que
alguém pergunta, delicadamente, sobre a corcunda, e ele
responde: “Ah, um verdadeiro Everest!”. Freeze também
descreve o shadchan como uma figura onipresente mas
bastante caricaturada (FREEZE 2002, p. 62).

2ma visita de fim de tarde ao novo Hotel Inbal de Jerusalém,
entre outros, revelard muitos casais jovens sentados no
sagudo entretidos em uma conversa séria, regada a duas
garrafas de dgua mineral.

13Centro de estudos para homens casados, diferente da
yeshiva, que serve a homens solteiros, mas também tem o
significado de lugares de estudo da Torah em geral.

sto é exemplificado por uma fascinante discussdo de
debates talmudicos e rabinicos sobre a cobertura do cabelo
pelas mulheres em BRONNER, 1993. Vé-se que as opiniGes
variaram ao longo dos séculos, especialmente desde a Idade
Média, e sobretudo que a peruca era vista como acessorio
de embelezamento quando mulheres judias adotaram-na no
século XVIII, seguindo a moda da época. Em seguida, a peruca
foi convertida em instrumento de modéstia, pois cobria o
cabelo.

A relagdo entre capital social e religido é explorada em
LEHMANN 2008.
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Vidas Cruzadas:

Aracy de Carvalho e os Refugiados do Nazismo*

BRUNO LEAL PASTOR DE CARVALHO

Aqguele foi o melhor dos tempos, foi o pior
dos tempos; aquela foi a idade da
sabedoria, foi a idade da insensatez, foi a
época da crenga, foi a época a descrenca,
foi a estacdo da luz, a estacdo das trevas, a
primavera da esperanca, o inverno do
desespero; tinhamos tudo diante de nds,
tinhamos nada diante de nds, iamos todos
direto para o paraiso, iamos todos direto
no sentido contrario.

Charles Dickens, Um Conto de Duas
Cidades.

Chegou recentemente as livrarias brasileiras o livro
Justa — Aracy de Carvalho e o resgate de judeus:
trocando a Alemanha Nazista pelo Brasil, de
Mobnica Raisa Schpun, historiadora brasileira e
pesquisadora do Centre de Recherches sur le Brésil
Contemporain (CRBC), da Ecole des Hautes Etudes
en Sciences Sociales (EHESS), em Paris. Publicado
pela editora Civilizagdo Brasileira, o livro conta a
histdria de Aracy de Carvalho, chefe do setor de
passaportes do consulado brasileiro em Hamburgo,
Alemanha, e que durante boa parte do regime
nazista salvou a vida de diversos judeus alemdes
ao faclicitar a imigracdo destes para o Brasil. Mas
Aracy ndo é a Unica protaginista da obra. O livro
estabelece um entrelagamento entre a vida de
Aracy e avida de Margareth Levy, que emigrou para
o Brasil com o marido Hugo Levy gragas ao corajoso
auxilio da brasileira em Hamburgo.

O livro comeca em 1934. Aracy tinha 26 anos, vivia
em S3o Paulo e ainda atendia pelo nome Aracy de
Carvalho Moebius Tess. O sobrenome “Tess” vinha
de seu casamento com Eduard Ludwig Tess, quatro
anos mais velho que ela, e com quem tinha um
filho, entdo com cinco anos, chamado Eduardo.
Mas, embora ainda carregasse o nome de casada,
Aracy ja estava na época definitivamente separada
de Eduard. Viviamem casas diferentes e ja nao
tinham mais nenhuma relagado de intimidade.

Segundo Schpun, a vida financeira de Aracy era
boa. Mas do ponto de vista social, uma mulher
separada do marido ainda encontrava muitos
preconceitos na sociedade brasileira dos anos
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1930. Desta forma, a viagem para a Alemanha,
terra de seus antepassados, surgiu como uma
oportunidade para recomegar a vida. (Aracy falava
fluente o alemao, aprendido dentro da prépria
casa, e contava naquele pais com uma tia, irma de
sua mae.)

Aracy deixou o Brasil com o filho Eduardo no dia 5
de marcgo de 1934, no vapor Monte Pascoal, rumo
a Hamburgo. Os primeiros tempos na cidade alema
foram dificeis. Aracy demorou para conseguir
emprego. Para isso, teve que acionar seus contatos
no Brasil, uma rede social de grande capilaridade
e que, no fim das contas, lhe rendeu um trabalho
no consulado brasileiro de Hamburgo em 1936. O
trabalho, a principio, era simples, mas logo
ganharia grande importancia, apds o inicio da
guerra. Aracy estava encarregada diretamente da
concessdo de vistos no setor de passaportes,
embora somente o consul ou o vice-consul
pudessem assinar o documento.

Ao mesmo tempo em que narra a rapida e
multifacetada integragdo de Aracy na Alemanha,
Monica Raisa Schpun reconstitui o contexto
historico dos primeiros anos do nazismo: as
promessas de Hitler, o racismo cientifico do
nacional-socialismo, a perseguicdo aos judeus e
toda a escalada de violéncia que resultou no
genocidio mais emblematico da histéria moderna.
Além disso, a narrativa explora aindaeventos
sociais e politicos que se desobravam no Brasil: a
legislacdo brasileira para refugiados e imigrantes,
os protocolos a serem seguidos pelos funcionarios
brasileiros no exterior, ou ainda a politica ambigua
e, por vezes, descriminatdria de segtores do
Iltamaraty e do Governo Vargas em geral.

Aracy, no entanto, esteve longe de ser uma
burocata. Quando a perseguicdo aos judeus de
tornou sistemdtica na Alemanha, Aracayquebrou
uma série de protocolos e determinagdes de seus
superiores. Arriscando a prépria seguranca, a
brasileira emitiu vistos entdao considerado ilegais,
ignorou cotas de imigracdo determinadas pelo
governo brasileiro e omitiu informag¢bes que
identificasse um requerente como judeu.
Despachou em tempo recorde vistos que em outras
maos seriam indeferidos. Salvou dezenas de vidas.
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A pesquisa empreendida por Schpun inclui um
vasto repertério de fontes primarias. Para escrever
sobre o periodo de Aracy em Hamburgo, a
historiadora levou em considerac¢do cartas enviadas
pela protagonista a sua mae, no Brasil, além de
prontudrios nominativos, documentacdo
diplomatica, dossiés sobre judeus, fontes orais e
agendas de trabalho que registravam ndo sé
compromissos e eventos, mas também estratégias
e impressodes da vida politica e social na Alemanha.

Itinerdrio e Narrativa

O periodo em que Aracy de Carvalho atuou no
consulado brasileiro em Hamburgo definiu sua vida
em varios aspectos. Inclusive no ambito pessoal.
Foi no consulado que Aracy conheceu o seu
segundo marido, o escritor Guimardes Rosa, na
época um diplomata em inicio de carreira que
acabara de assumir a funcdo de cénsul-adjunto.
Esse aspecto, porém, é apenas secundario na obra
de Schpun. E isso, por si s, representa um grande
trunfo do livro, ja que enveredar por esse caminho
certamente poderia conduzir pesquisdores
desavisados a uma simplificacdo de Aracy, a um
voyerismo incompativel com o trablaho de
pesquisa académica. O itinerario do livro é outro.
E o itinerdrio de uma Aracy que estd em
permanente reconstrugdo e que tem vida prépria.

Logo nas primeiras paginas, Schpun avisa ao seu
leitor: “este é um livro das migra¢des”. Tal
afirmacdo ajuda a entender a prépria estrutura do
livro. Se no primeiro capitulo é Aracy quem esta
em evidéncia, equilibrando-se entre o
cumprimento das normas e burocracias brasileiras
e o dever ético e moral que sente diante da
perturbacdo social violenta que o nazismo
provocava em Hamburgo, no segundo capitulo
existe um movimento contrario que, ao mesmo
tempo em que é soberano, completa a experiéncia
descrita no primeiro capitulo. Nesta segunda parte,
guem estd em evidéncia é Maria Margareth Bertel
Levy e seu cOnjuge, o cirurgido-dentista Hugo Levy,
uma familia de judeus liberais que desfrutavam de
um bom padrao de vida, compativel com o das mais
bem-sucedidas familias de classe média na
Alemanha, até que tudo sofreu uma brusca
mudanca com a chegada de Hitler ao poder. Apds
a publicacdo das “Leis de Nuremberg”, em 1935, e
do acontecimento da chamada “Noite dos Cristais”,
em 1938, a vida de ambos sofreu uma revolugao.
E é ai que a vida de Margarethe Levy se cruza pela
primeira vez com a vida de Aracy no consulado
brasileiro.

Hugo e Margareth, assim como muitos outros
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judeus alemaes, incluindo ai membros de suas
proprias familias, queriam deixar o pais devido as
incontaveis restricdes que passaram por serem
judeus. A questdo era: como fazer isso sem correr
perigo. Em 1938, um caminho fica cada vez mais
claro. Neste ano, circulava entre a comunidade
judaica a informacdao de que uma funciondria no
consulado brasileiro estaria facilitando a emissao
de vistos para judeus. Enquanto Hugo escondia-se
—ele corria mais perigo — sua esposa foi procurar a
tal funcionaria. Foi quando conheceu Aracy. Do
encontro que tiveram em Hamburgo, nasceu uma
forte amizade, um sentimento de protecdo e
humanismo. Hugo e Margareth conseguiram, apds
algum tempo e gracas a duras estratégias de
sobrevivéncia, cruzar o Atlantico. Depois da
dificuldades em transpor bens e conseguir
documentacgdes, chegaram a Santos no dia 8 de
dezembro de 1938, portando visto de “turistas”.

usta

ARACY DE CARVALHO
E ORESGATE DE JUDEUS:
TROCANDOAALEMANHA
NAZISTAPELO BRASIL

Monica Raisa Schpun

VILIZAAD
ASTLEAN &

No terceiro capitulo, Schpun trata da vida circular
gue os judeus alemdes imigrados e auxiliados por
Aracy —como Hugo e Margareth —levaram em Sao
Paulo. Em sua pesquisa, a historiadora localizou
dezoito pessoas que com certeza puderam imigrar
para o Brasil gracas ao trabalho de Aracy como
encarregada do setor de passaportes no consulado
em Hamburgo. Destes dezoito, dezesseis foram
pesquisados. Nao fortuitamente, este capitulo é
intitulado “Langando a ancora no Brasil: Margareth
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Levy”. Nele, ficamos conhecendo as trajetérias dos
personagens, sua adaptac¢do a realidade e a cultura
brasileira, as dificuldades e redes de solidariedade
acionadas para a reconstrucao de tantas vidas. Este
é, talvez, o capitulo com a maior carga de
informagdes, nomes e contextualiza¢des,
sobretudo da vida cotidiana dos judeus de Sao
Paulo e das entidades das quais faziam parte.

Enguanto isso, devido a deterioragdo das relagGes
entre Brasil e Alemanha, Guimaraes Rosa e Aracy
de Carvalho acabam retornando em 1942. Chegava
ao fim a experiéncia de Hamburgo. Este é o tema
do quarto e ultimo capitulo do livro. A volta ao
Brasil ndo aconteceu sem preocupagdes. Apds oito
anos fora de seu pais natal, Aracy teve que refazer
certos elos, cuidar de alguns receios, como o
reencontro com o seu ex-marido. Mas um dos elos
a ser reativado foi especial. De volta a Sao Paulo,
Aracy retomou o contato com Margareth Levy. A
comunicagdo entre as duas, pelo menos no inicio,
nem sempre se mantreve regular, tendo em vista
a mudanca que Aracy faria para o Rio de Janeiro e
Paris, a partir de 1948. No geral, o cruzamento da
vida de uma com a outra teve muitos momentos,
varias fases. Mas sempre mantiveram contato.
Escreviam-se com frequéncia. Encontravam-se.
Depois de décadas de amizade, nos anos 1980,
Aracy teve um dos maiores reconhecimentos em
vida. Em uma carta datada de 22 de agosto de
1983, o Museu do Holocausto de Jerusalém, o Yad
Vashem, informou a Aracy que ela recebera o titulo
de “Justa entre as Na¢Ges”. Nessa mesma década,
Margareth reconhece publicamente a “divida” que
tinha para com a amiga.

A amizade durou um longo tempo. E foi marcada
por coincidéncias do comec¢o ao fim. Aracy e
Margarethe, nascidas no mesmo ano, faleceram
quase ao mesmo tempo. Margareth Levy morreu
aos 102 anos, no dia 21 de fevereiro de 2011. No
mesmo dia, Aracy de Carvalho sentiu-se mal e foi
internada no hospital onde ficou até falecer no dia
3 de margo, também aos 102 anos.

Holocausto: novas perspectivas e abordagens

Ao problematizar o lugar e a a¢ao dos individuos
dentro das estruturas do Estado Novo, “Justa” surge
como um livro significativo para a historiografia
brasileira.

Ao estudar pela primeira vez de forma sistematica
e documental a trajetdria de Aracy de Carvalho,
Schpun mostra como os mecanismos estatais
podem ser intricados, ambiguos e lacunares,
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mecanismos estes que representam a forma como
o Estado brasileiro posicionou-se diante o regime
nazista e o genocidio perpetrado contra os judeus.

Retratao de Aracy de Carvalho. Hamburgo,
1939. Fonte: “Justa”

intimo, mas sem exagerar no sentimentalismo,
“Justa” conta como Aracy conseguiu encontrar
espacos dentro da maquina burocratica do Estado
brasileiro (e em meio ao autoritarismo e repressao
da Alemanha Nazista) para ajudar grupos que eram
perseguidas por individuos que, nao raro,
justificavam a violéncia da repressdo a partir de
estruturas hierarquicas da qual faziam parte. “Eu
apenas seguia ordens”, eramcomum um
prisioneiro nazista nos mais diferentes tribunais do
pos-guerra

O livro de Schpun é também publicado em um
contexto editorial duplamente significativo no que
diz respeito aos estudos do holocausto. Em
primeiro lugar, ele chega as livrarias em um
momento em que proliferam livros sobre
sobreviventes do holocausto. E ndo se trata apenas
de narrativas judaicas, mas de narrativas que
pertencem a outras minorias perseguidas pela
politica hitlerista. E o caso do livro “Tridngulo Rosa”,
de Jea-Luc Scwab e Rudolf Brazda, que conta a vida
deste ultimo, homossexual que sobreviveu aos
campos de exterminio na Alemanha (falecido em
2011).

Em segundo lugar, o livro de Schpun pode ser
entendido com uma tendéncia dos trabalhos de
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historia sobre o holocausto, trabalhos que se
dedicam a investigar a atuagdo de funcionarios
consulares no exterior durante os tempos de
nazismo. Pesquisas nesa linha foram realizadas
pelo historiador brasileiro Fabio Koifman, em seu
livro “Quixote nas Trevas”, de 2002, que conta a
histéria do embaixador Luis de Souza Dantas, na
Franca, e pelo portugués Rui Afonso,em seu recém-
langado “Um Homem Bom” (2011), que conta a
histéria do cénsul portugués em Bordeaux,
Aristides de Sousa Mendes, responsavel por salvar
avida de milhares de judeus que solicitavam vistos
para Portugal.

Em termos da abordagem documental, o trabalho
de Monica Raisa Schpun segue um modelo
coerente. A narrativa em nenhum momento
aborda a hsitdria de Aracy de forma mitica ou
heroificada. Nao fica devendo nenhuma fonte.
Foram pesquisados documentos no Brasil e na
Alemanha. Schpun ndo omite imperfeicbes ou
lacunas tipicas do trabalho de pesquia. A autora
esta o tempo todo mostrando ao seu leitor como
suas tramas documentais sdo, por vezes, esparsas,
incompletas, limitadas. O que em nenhum
momento é um erro de avaliacdo metodoldgica ou
sinal de pesquisa fraca. Pelo contrario. Ao fazer isso,
a autora mostra que a histdria ndo é mais que o
registro impresso em passaportes, cartas,

comunicados, diarios, fotografias. E também a
auséncia que se percebe entre um documento e
outro. Em outras palavras, o que poderia ser
interpretado como um problema para muitos
historiadores, para Schpun aparece como um
elemento constitutivo da histéria que ela narra.

Uma das criticas a serem feitas ao livro diz respeito
a maneira como a autora desenvolve os contextos
histéricos no livro. A autora vai quase sempre além
do necessario. Ndo que o contexto seja um dado
secunddrio. Nada mais apropriado a um livro de
Historia. No entanto, em varios momentos, isso é
feito de tal forma que acaba por esfriar a esséncia
da pesquisa e da trama principal. O livro, que possui
530 paginas, poderia ser mais breve, tornando a
leitura mais fluida.

“Justa”, enfim, é um livro obrigatdrio para aqueles
gue estudam o Terceiro Reich, as politicas
imigratdrias brasileiras, as estratégias pessoais e
impessoais diante do holocausto. Ou, ainda, um
livro obrigatodrio para quem procura uma bela e
emocionante histéria. Por que ndo?

Aracy de Carvalho (no centro), Margarethe Levy e Eduardo Tess, em 25 de julho de 1987. Fonte: “Justa”
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Traduzindo Hannah:

aspectos picarescos no cotidiano judaico*

MIRIAM HALFIN

“Os judeus s3ao os mais mansos dos
homens. S3o inimigos apaixonados da
violéncia. E essa dogura obstinada que eles
conservam no meio das persegui¢cdes mais
atrozes, esse senso de justica e da razao
gue opdem como sua Unica defesa a uma
sociedade hostil, brutal e injusta, talvez
seja a melhor parte da mensagem que nos
trazem e a verdadeira marca de sua
grandeza”. (Sartre, Reflexdes sobre a
Questdo Judaica).

Tudo que o judeu Max Kutner queria era a simples,
apagada e humilde vida de sapateiro. “Zeloso pelas
madrugadas, Max entretinha a insdnia consertando
sapatos... E quando lhe perguntavam qual seu
maior sonho, respondia: consertar sapatos”. No
entanto, o destino reservou-lhe outros planos,
enredando-o em vertiginosos e sucessivos
acontecimentos complexos, mudando
radicalmente os objetivos pacatos do homem que
fugira dos horrores da perseguicdo na Europa para
o Brasil.

Em verdade, cada livro que envolve a histéria de
judeus traz — embutido — um pedaco da histdria
da humanidade. Por isso, Traduzindo Hannah
interessa aos amantes de Historia (abarca um
pedago importante da Histéria do Brasil) e de
Sociologia (retrata, numa pincelada de mestre, a
sociedade brasileira dos anos 30); além, por certo,
do valor especifico que traz para o povo de Moisés,
cuja saga inclui milhares de anos de histdria e de
perseguicdo. O Holocausto de seis milhdes de
judeus, organizado e administrado por Adolph
Hitler e seu governo nazista na Segunda Grande
Guerra, deve ser contado e re-contado quantas
vezes forem necessarias.

Irene Popow, em seu livro Adeus, Stalin, narra suas
membdrias de crianca num pais em guerra até
emigrar para o Brasil, e ali escreve que sente inveja
e admiracdao ao ler tanto sobre a morte de 6
milhGes de judeus durante o nazismo de Hitler.
Admiracdo porque, segundo ela, os judeus ndo
deixam o mundo esquecer as atrocidades que seu
povo sofreu, e inveja porque os russos e ucranianos

Revista Digital do NIEJ | Ano 3 | N.5

perderam 30 milhGes de conterraneos e pouco ou
nada falam ou escrevem a respeito. Ela ainda
pondera que os seis milhdes de judeus morreram
em tempos de guerra enquanto 0s russos e
ucranianos foram assassinados em tempos de paz.
Lembrar e contar sobre seus mortos traduz
respeito por sua memdria e fala do ensinamento
talmudico, que a obra de Ronaldo Wrobel cita com
propriedade, sobre a responsabilidade de um judeu
para com o outro.

Ao escrever Traduzindo Hannah Ronaldo Wrobel
aborda, de maneira eficiente, porém leve e
divertida, elementos basicos do judaismo; e reitera
a licdo do Talmud, por exemplo, nos personagens
participantes do grupo Bnei Israel, que Max vai
investigar a mando dos homens de Getulio.
Imitando o ditador, ‘dona Ethel cita o Talmud: Ko/
Israel arevim zeh bazeh. Todo judeu é responsavel
um pelo outro’. E os ativistas judaicos convocam,
entdo, o sapateiro a espionar também para sua
propria gente, como ja o fazia para a policia de
Vargas. Afinal, sentenciam: “os goyim (gentios)
sempre vao inventar motivos para nos perseguir”.

O grande mestre Cyro dos Anjos, académico e autor
de obras como ‘O amanuense Belmiro’,
demonstrava em suas aulas de Pés-Graduagdo em
Letras da UFRJ que a observacdo diaria da vida era
— acredito que continua sendo - o melhor campo
onde se buscar inspiracdo para a literatura. Ouvi
suas recomendacdes. O mesmo aprendizado eu
recebi e outros que tiveram aulas com o
comediodgrafo Jodo Bethencourt, dramaturgo
talentoso e generoso. Em seu curso de dramaturgia
na SBAT, (Sociedade Brasileira de autores Teatrais),
entre 1996 e 1999, presenteava seus pupilos com
cultura, além de longa e fértil amizade através dos
anos, ai incluindo conselhos e andlises criticas de
textos criados pelos alunos/amigos.

Depreende-se, dos grandes professores, que
apenas se ensina a quem observe com curiosidade
e queira realmente aprender. Sobre o oficio da
escrita aprende-se, principalmente, que escrever
é re-escrever e re-escrever. De novo. Sempre. E
gue, ao escrever, o autor ja tenha o livro dentro de
si.
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“.. para escrever o livro essencial, o Unico
verdadeiro, um grande escritor nao
precisa, no sentido corrente da palavra,
inventa-lo, pois existe em cada um de nés;
basta traduzi-lo...”

(Proust, Em busca do Tempo Perdido).

Ronaldo Wrobel, autor de Traduzindo Hannah,
obviamente gosta de lidar com gente; assim sendo,
observa pessoas todo o tempo, com curiosidade e
compaixao pela miséria humana. E quer irao fundo
de cada uma delas. Para tanto, escancara os olhos
para a vida que se move em seu entorno, busca a
histdria existente em cada ser humano, pesquisa
minuciosamente seus conflitos e alegrias, analisa
tudo que encontra, seleciona os momentos mais
representativos, e entdo, sé entdo, cria. E seus
personagens transmitem sinceridade de emocgdes,
sentimentos que parecem tdo verdadeiros nas
circunstancias apresentadas no livro. Parecem
verdadeiros - e 0 sdo - porque o criador conhece
suas criaturas profundamente.

Traduzindo Hannah tem, por certo, um pouco de
cada aspecto antes descrito, pelo que, como nao
podia deixar de ser, resulta em obra de evidente
importancia literaria. Embora cuide de ficcdo,
como estabelece o autor, o texto tem um pé firme
na realidade; parte de verdades e estabelece
verdades inegdveis. E é sabido que uma obra que
traz uma verdade indiscutivel reflete arte,
tornando-se leitura obrigatoria.

Syd Field ensina que um roteiro tem 10 pdginas
para se apresentar e capturar o leitor/espectador.
Com o romance também se espera que as
primeiras paginas sejam decisivas para conquistar
o leitor. Se o autor precisa de 50 pdginas — as vezes
mais - para apresentar seu enredo e captar a
curiosidade de quem o |, dificilmente tera seu livro
chegado ao final. Ao contrario da ultima hipdtese,
Ronaldo Wrobel captura o leitor ja na primeira
pagina, confrontando o pobre Max Kutner com o
poderoso ditador brasileiro. Dai para frente, a
leitura se faz prazerosa e compulsiva, movida a
‘ganchos’ frequentes e bem plantados, que
remetem a acdo ora nesta ora noutra direcdo.

Fascinados, seus leitores acompanham as
aventuras deste simples sapateiro, cujo
conhecimento da lingua idiche (dialeto falado
entre os judeus askenazim da Europa Oriental)
subitamente o transforma em instrumento do
governo Vargas contra seus patricios imigrantes;
todos, segundo Getulio, possiveis ‘subversivos
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comunistas’. Como bem ilustra o texto:

“...Creme de leite. Uma receita de borscht, capitdo.
Uma sopa vermelha.

- Vermelha? Comunista? Pergunta o militar
parandico.”

Arrancado de seu sossego, espancado da harmonia
de seu pequeno mundo, é nesta nova e desleal
fungdo compulséria que Max Kutner encontrard a
mulher objeto de sua eterna obsessao.

Tendo o Rio de Janeiro como cendrio principal, o
livro passeia pela cidade com elegancia e
intimidade, levando o leitor a visitar redutos
populares da década de 1930, como a Praga Onze,
bairro que acolheu muitos judeus pobres
imigrantes no comeco do século XX. A politica de
Getulio Vargas, outro aspecto importante da obra,
é delineada com tracos fortes pelo autor, que
mostra com acerto e de forma transparente os
problemas que o ditador e sua policia, chefiada por
Filinto Mdller, criavam para os judeus; fazendo uso
de um unico expediente, a violagdo de
correspondéncia postal, o texto ilustra - de modo
singelo, porém inequivoco - todo o horror de uma
vida constantemente vigiada pelo sistema tirano e
podre.

“...Nunca, em tempo algum, houve quem
iludisse tanto, tantas vezes, ao mesmo
tempo...” (Gilberto Amado, Depois da
Politica, X, referindo-se a Getulio Vargas).

A criacdo dos personagens é tarefa cuidadosa e
fundamental numa obra, e o autor, nota-se,
demonstra conhecer muito bem seu oficio. Os
leitores mais velhos sem duvida identificardao os
trejeitos, as atitudes, de cada personalidade
apresentada. Os mais jovens - mesmo aqueles que
ndo ouviram relatos de parentes ou de amigos
sobre aquela época - se deliciardo com o retrato
cheio de malicia e verossimilhanga apresentado
pelo escritor.

E que dizer de conhecer mais sobre as polacas,
jovens mulheres enganadas nas miserdveis aldeias
européias e trazidas, a propdsito de encontrarem
maridos e/ou trabalho, na verdade apenas para
serem usadas, abusadas, e abastecer o ja bem
fornido meretricio no Novo Mundo? Personagens
temidas pelas figuras respeitaveis da época, as
famosas polacas podiam levar a loucura e a
desgraca exemplares homens de familia; e
permaneceram exoticas e misteriosas para muitos
dos amantes, judeus ou ndo.

As polacas, com efeito, tém merecido muitos
trabalhos académicos, bem como tém sido alvo de
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0 mundo caminha para a Segunda Guerra. No Brasil, uma revolta comunista acaba de
fracassar e 0 governo Vargas sai a caga de subversivos, controlando os passos de

estrangeiros, como os judeus concentrados na Praga Onze, Rio de Janeiro.

Imigrante polonés, Max Kutner é um pacato sapateiro que se vé obrigado a trabalhar
na censura postal de Vargas, traduzindo do iidiche para o portugués as cartas de
judeus como ele. O sapateiro procura agir com frieza, mas os dilemas sdo muitos. Para
complicar a situagdo, ele se apaixona por uma desconhecida a partir das cartas que ela

escreve para airma distante.

Determinado a encontra-la, Max descobre mais do que pretendia - inclusive a seu
proprio respeito. Traduzir Hannah torna-se um desafio tdo grande e incontroldvel
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pesquisas literarias que resultaram em livros
importantes para todo aquele que deseja conhecer
relatos anteriormente guardados em lugares
secretos, proibidos aos olhos julgadores de sua
comunidade. Especialmente quando os fatos
envolviam alguns membros da coletividade judaica
gue com as infelizes mulheres mantinham relagdes
profissionais, afetivas - ou de sangue.

Cada personagem apresentado no livro é singular,
expressa uma visdo de mundo, tem seu ponto
devista sobre cada situacdo, e todos interferem no
modo de pensar e agir um do outro. Ronaldo
Wrobel, criador eximio, sopra vida nos tipos
exoticos que vagavam pela Praga Onze dos idos de
1930. Como nao reconhecer o esfarrapado e louco
Mendel F., figura presente nas maiores obras da
literatura idiche? E que dizer de cada uma dos
outras excelentes criagcbes do escritor? No
sapateiro Max kutner, o autor sem duvida
encontrou a simplicidade dos judeus imigrantes,
gue nao escolhiam trabalho, aceitando qualquer
ocupagdo, mesmo a mais humilde, que lhes
permitisse o sustento minimo e a paz que
buscavam na vida.
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{ Traduzindo Hannah

“Cada qual tem seu destino
Quem sabe qual é o meu?

Por que me expulsam das terras?
Por que roubam meu trabalho?

Por que desmancham meu ninho?
Por que ndo posso parar?

Toda terra tem seu uso,

Toda roca tem seu fuso,

Todo passaro seu ninho,

Toda pedra seu lugar. “

(Oliveira Ribeiro Neto, Cang¢do do Judeu Errante).

Quanto a Hannah, personagem-titulo, o autor faz-
Ihe descrigdo tdo vivaz e intensa que o leitor a
enxerga com clareza, pode vé-la caminhar pelos
bairros da cidade e, hipnotizado por sua energia, a
acompanha em seus passeios e mistérios, sempre
com maior curiosidade. Alids, cada personagem
carrega uma dose de segredo, mostrado em
didlogos atraentes, coloquiais, verdadeiros, com
toques de humor e/ou drama, em descri¢des
precisas, que bem mostram o talento do escritor
para a narrativa, e seu aprego por suas criaturas.
Quase 20 outras, igualmente interessantes, devem
ser deixadas para a descoberta na alegria da leitura.
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Traduzindo Hannah é um livro permeado de humor,
um enredo que mantém o leitor agarrado a folha
todo o tempo; uma obra que convida a desvendar
a proxima pagina e depois a seguinte, e mais uma,
sempre instigante. A trama, reproduzindo a
perspicacia do autor, se desenrola de modo
fascinante e pujante todo o tempo. Uma série de
peripécias com sexo, mistério, suspense e humor
se entrelaga e envolve a leitura com firmeza, lance
apos lance, até o desenlace.

O Cédigo de Etica do submundo se apresenta,
subverte a ordem e traz ensinamentos aquele do
mundo ‘normal’, que, por outro lado, algumas
vezes se mostra falho. Nas polacas, lideradas pela
surpreendente mulher investigada por Max,
encontramos personagens humanizados, o que
acontece devido ao trago humanista de Ronaldo
Wrobel, que os analisa com comiseracado e
simpatia, compreendendo-os naquele
determinado contexto histérico opressor.

E se concluird que aquelas mulheres estigmatizadas
- como todo e qualquer ser humano, independente
de situacgdo social ou econémica - sdo capazes de
errar; mas também de acertar. Assim, Hannah
define: “- Respeitavel?... Aprendi duas coisas nesta
vida. A primeira é que merecer respeito nao
significa conquista-lo. A segunda é que conquistar
respeito ndo significa merecé-lo.”

O nazismo é mostrado pelo autor de modo claro,
obtido através de poucas e precisas pinceladas,
bem como a Russia dos pogroms; estes, como
aquele, sdo partes relevantes da histéria dos
personagens - e também da histdria dos judeus. O
assunto do livro interessa de todos os angulos
possiveis; nele, forma e conteiudo mantém uma
relacdo reciproca direta, numa abordagem feita de
maneira visceral pelo escritor. E os leitores, pagina
apos pagina, mergulham nos personagens, torcem
por cada uma das figuras com as quais se depara,
ansiosos por conhecer-lhes o futuro, soliddrios em
suas perdas. O livro tem, portanto, qualidades
evidentes, que saltam aos olhos desde o inicio da
narrativa; além de possuir todos os elementos
necessarios e vigor para ser transformado em filme
ou em peca teatral. Alids, esta ultima adaptacdo ja
existe.

Temos, assim, em Traduzindo Hannah, uma obra
rica, de possibilidades variadas, fruto de um
trabalho delicado e cuidadoso de um brilhante e
ainda jovem escritor; uma pesquisa séria, longa,
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incansavel, e de resultado feliz, uma surpresa nas
publicacGes nacionais. Sob o ponto de vista do
tema, acerta em cheio o autor. E interessante e
atrai o leitor. Se analisados os perfis dos
personagens, mais uma vez se destacara a pericia
com que sdo criados e a trajetéria que tracam,
obrigando o leitor a acompanha-los, curioso,
enfeiticado com os conflitos, com as dificuldades
a superar e com a permanente tensao.

A estrutura também merece aplausos. Comeca e
termina com perfeicdo. Se a abertura do livro ja
enreda o leitor, é certo que ndo hd pagina, ndo ha
pardgrafo, ndo ha senten¢a ou palavra
desperdicada. Através de suas 266 paginas a
curiosidade e o prazer de ler se mantém; mais do
gue isto, crescem todo o tempo, até o emocionante
climax do texto. Porque, sem duvida, se a abertura
de um livro é relevante, o final é a primeira coisa
que o autor deve saber antes de comecar a
escrever. E Ronaldo conhece do inicio ao fim seu
oficio de contador de histérias.

O livro, pelo que se expds, e é incontestavel,
relaciona-se entre os imprescindiveis. Com efeito,
estamos diante de um lancamento da editora
Record que, por seu genuino valor literario e
inequivoco prazer de leitura, merece toda nossa
admiracdo e louvor. Alids, todas as qualidades
enumeradas em nosso singelo trabalho
encontraram eco nos cora¢bes dos jurados do
prestigiado Prémio S3o Paulo de Literatura e
fizeram de Traduzindo Hannah um de seus 10
finalistas. Por tudo acima exposto, deve a obra,
rapidamente, ganhar espago sobre a mesa de
cabeceira de leitores avidos por impecavel,
divertida e instrutiva literatura. Porque, concordara
aquele mais obstinado, ndo é todo dia que obras
similares aparecem em nosso cenario literario.
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A dor e a delicia de ser goy fazendo o violinista

no telhado
CHARLES MOELLER

Assisti a uma pequena produgdo do musical um
“Violinista no Telhado” em 2009 em Londres e fui
tomado por um sentimento que nunca havia
experimentado: uma saudade sem fim da minha
infancia, da minha casa com meus pais e irmaos,
da minha cidade, minha aldeia. Queria morar em
Anatveka, mesmo com todos os riscos, pertencer
aquela gente que sorri mesmo enfrentando as
piores mazelas e que encara a vida se equilibrando
num telhado, mas sem nunca deixar a musica
delicada de um violino parar de soar! Senti uma
generosidade infinita vindo daqueles habitantes
do vilarejo e um humor salvador! Queria ter
aquele pai que mesmo na miséria estd aberto a
discussdes e mudangas! Queria ser um filho de
Tevye e, principalmente, gostaria de ter a
intimidade com o tdo querido Deus. Quem era esse
Deus, tdo proximo, tdo confidente e, por vezes, tao
injusto? Esse Deus sempre presente? Sai do teatro
amando essa obra e frustrado por parecer um
projeto impossivel pra mim! Esse universo ndo me
pertencia, ou achava que ndo, pois sou Goy. Nunca
poderia dirigir e nem dar minha opinido a respeito
de uma obra tdo judaica. Por outro lado, como diz

Parte do elenco de “Um Violonista no Telhado”. Fonte: www.umviolinistanotelhado.com.br
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Tevye, a forca da obra é avassaladora e tocava a
todos. Esse paradoxo plantou em mim um desejo,
uma semente. E no paradoxo que mora a arte! Esse
também era o paradoxo do Chagall: se equilibrar
com as duas mdos atadas num instrumento tdo
delicado de som tdo cristalino!

Dois anos se passaram e um grupo de produtores
judeus de S3ao Paulo, da Cia. “Conteldo
Teatral,” me chamaram para dirigir o musical. A
principio ndo acreditei, mas fiquei exultante com
a possibilidade! Aquela semente ainda morava na
minha alma e minha primeira pergunta foi: tém
certeza? Ndo sou judeu! Isso ndo é um empecilho
para vocés? Disseram-me que ndo e me deram a
bencdo. Fiquei o mais grato dos artistas por alguns
meses.

O primeiro obstaculo veio quando comegamos a
nos reunir antes das audig¢des. Sou diretor e
territorialista e sempre fui acostumado a estar sé
no meu momento de criacdo, desde as escolhas
até as minhas reunides com os criadores da minha
equipe: cendgrafos, figurinistas, iluminadores. Um
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pintor pinta um quadro, ndo vérios pintores! Meus
sdcios e parceiros paulistas, judeus, conheciam a
peca de cor e salteado, pois ja tinham assistido
inUmeras montagens. Ja eu, ao contrario, estava
trabalhando pela primeira vez sob encomenda,
além de ter assistido a peca somente umavez. Eles
inclusive ja tinham feito o musical como atores em
S3do Paulo, num espetaculo amador, com éxito
dentro da comunidade. E eu, nem judeu era!
Tinham opinides muito fortes a respeito de tudo
e, como produtores associados, achavam que
“deviam isso a nds”. Uma assessoria completa! Eu
via 0 quanto eles eram fascinados e estavam felizes
em poder me ajudar, mas me sentia para traz. Sabe
o aluno que nao fez o dever de casa? Aquilo me
desestabilizou a principio. Fiquei pisando em ovos,
com medo de errar, de desagradar, de ofender e,
por isso, escolhia palavras. Contudo, um
artista com medo nao crial Ja na audigcdo, me sentia
constantemente vigiado, desconfortavel, e,
algumas vezes, fui corrigido por expressar minhas
opinides a respeito de uma cena, uma fala, uma
tradicao ou um ritual. Outras vezes escutava algum
deles ou algum judeu do elenco dizendo: “Um
judeu, ndo faz isso ou aquilo; um judeu nao
abracaria dessa forma, ou nao entrelagaria os
dedos, ou ndo abaixaria cabeca, e ndo sentaria
nesse momento ou nao reagiria dessa ou daquela
maneiral!”. Aquilo foi me bloqueando e quase
desisti do projeto. Pensava que, por mais que
eu estudasse nunca me sentiria a altura e capaz.

Um dia, no entanto, na cena a qual marcamos o
Shabat, percebi também que havia, entre os
proprios judeus, opinides completamente
contrarias sobre o mesmo assunto, até mesmo
sobre as proprias tradi¢des e sobre alguns rituais,
e vi que aquela acalorada discussdo entre eles fazia
parte da ancestralidade do povo. Essa era quase a
esséncia do Torad oral! Cada um tinha sua
interpretacdo e por que eu ndo poderia ter a
minha? Ao entender mais sobre isso, viuma gama
infinita de discussdes e possibilidades e isso parou
de me assustar e ganhei ali minha identidade judaica
mesmo sendo goy! Estava no jogo, dentro dele e,
como um bom judeu, discutiria, interpretaria e
analisaria o meu Violinista com quem quer que
fosse e faria uma peca para todos: para todos os
credos, para todos os povos, para os que créem e
para os que ndo créem no tdo querido Deus de
Tévye! Com isso ganhei a confianca de todos e,
principalmente, achei um fio condutor e resgatei
minha auto-confianga.Tomei uma atitude. Era um
acriacdo totalmente minha, um quadro pintado por
uma mao. Isso tinha que sair da minha alma! Como
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eu leria aquilo? Descobri que leria com a
sensibilidade para aquilo que a obra transborda:
Afeto! Esse foi o meu cursor, o Afeto!

Desde entdo me cerquei de consultores judeus
fosse para dangas, para gestos, para cenografias,
para figurinos e para os rituais. Abri meus ensaios
com workshops com trés judeus de opinides
diferentes, falando sobre os mesmos temas. Isso
ampliou, ndo apenas a minha capacidade de ver e
entender, como também a capacidade do elenco
de debater qualquer coisa!

Sendo assim, isolei-me e mergulhei na obra de
Sholem Aleichem e vi o meu Violinista saindo: o
Chagall estava saltando dos meus olhos! A aparente
claustrofobia da obra ganhava contornos externos
de florestas; dias e noites foram nascendo no
quintal cheio de girassdis, estrelas e luas e fiquei
completamente apaixonado por tudo que envolve
essa peca: musica, coreografia, contos, todo o
universo Yiddish , judaico, me comoveu e e me
converteu num ser humano melhor. Hoje sou mais
terno, mais bem humorado diante de obstaculos,
as vezes intransponiveis, e, entendo que as
tradigOes estdo ai para serem rompidas, mais do
gue isso, que é necessario criarmos outras
tradigOes e assim é e serd a eterna conversa de
contrarios! E o amargo e o doce juntos. Hoje
entendo tudo em relagao a inseguranca dos meus
sécios perante a mim. Eles estavam certos
também. Como diria Tevye: “Vocé esta certo, ele
estd certo também. Todos estdo certos...”. Era sé
excesso de amor e zelo pela cultura deles e o
respeito que eles tém pela obra, um amor que eu
nao tinha ainda, mais passei a ter! Ganhei meu
passaporte para a ancestralidade: Mazal tov! O
violinista me modificou... A pega me ensinou a
brindar A VIDA! E hoje sei que, quando a gente fala
da nossa aldeia, a gente fala do mundo todo. Foi
esse sentimento que me pegou quando vi o musical
em Londres, em 2009, e é isso que me pega ainda
hoje! Existe um lugar em que todos os seres sdo
iguais! Um lugar onde o sol é para todos! Mas
é preciso abrir as janelas e deixar o sol entrar: ver
essa luz nas frisas dos telhados invadindo nossas
casas e vidas. S6 vamos nos modificar quando
sairmos dos guetos e nos mesclarmos; apreender
com o outro a caminhar juntos, ndo na frente, nem
atras, mas ao lado, mesmo que na paralela,
pois aprendi a respeitar os ritos; ter a aceitacdo
completa do desconhecido; ndo ter tanto medo
do outro, pois, se for preciso, a gente senta e
discuti, analisa, interpreta e discorda para
concordar e recomegar sempre! A vida...

Revista Digital do NIEJ | Ano 3 | N.5



Hitler de volta a Berlim
FRANCISCO CARLOS TEIXEIRA

Neste inverno de 2011 a cidade de Berlim
hospedou a exposicdo “Hitler e os alemaes:
‘Volskgemeinschaft! e Criminosos”. O sucesso da
exposicdo foi tamanho que a exposicdo foi
prolongada, algo raro para o calendario alemao,
para além do seu término programado (no inicio
de fevereiro de 2011), permitindo a continuada
visita de adolescentes e seus professores, jovens e
grupos de militares das forgas armadas alemaes.

Hitler no cora¢ao do militarismo alemao

O evento teve lugar na chamada “Zeughaus”, a
antiga Casa de Armas do Império alemdo (1871-
1918), no centro histérico de Berlim?. O préprio
endereco da exposicdo — na famosa rua Unter den
Linden ( Sob as Tilias ), a poucos metros da “Neue
Wache” ( a Guarda Nova ) — é sintomatico. Este
vasto espaco da cidade de Berlim, entre o Sigsdule
— a Coluna da Vitéria, construida apds a vitoria
alem3 contra os franceses em 1871 (e montada
com os canhdes franceses tomados na Batalha de
Sedan) - e a Ponte do Castelo, onde ficava o castelo
imperial da dinastia Hohenzollern, passando pelo
Arco do Brandenburgo, foi palco dos principais
eventos de massa organizados pelo regime nazista
(em verdade pelo ministro da informacgdo e
propaganda, Joseph Goebbels). Foi neste espaco
histdrico, carregado de eventos, alguns bastante
tenebrosos, que um grupo de historiadores e
musedlogos resolveram instalar a exposicdo sobre
Hitler.

Uma exposi¢ao sobre o siléncio

A propria exposi¢cdo fotos e filmes do periodo
nazista mostra as marchas massivas, na maioria dos
casos noturnas com tochas nas maos, nas quais
milhares de alemdes das SA e das SS desfilavam
para impressionar e seduzir as massas alemaes
naquele mesmo local. Hd poucos metros da
Zeughaus, hoje transformada em Museu Histdrico
Alemdo — da mesma forma que no Rio
transformamos a antiga Casa do Trem em Museu
Histdrico — ficava o Palacio Imperial, sede do
governo durante o Império e a Republica de
Weimar (1919-1933), onde Hitler fez inumeros de
seus discursos. Toda a drea seria objeto, apds a
suposta vitdria alema na Segunda Guerra Mundial,
de ampla remodelagdo, gigantesca e inumana,
organizada por Albert Speer, o arquiteto de Hitler,
a fim de transformar Berlim em simbolo do poder
ariano e na mais portentosa capital da Europa.
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Na verdade, o conjunto arquiteténico foi
duramente bombardeado por ingleses e
americanos durante o chamado “Der Brand” — o
Incéndio, como a historiografia alema denomina
as conseqliéncias da estratégia aérea do General
(inglés) Harris contra o Terceiro Reich. Mais tarde,
em 1945, foi palco central da Batalha de Berlim,
qguando finalmente os soviéticos conquistaram a
capital do Terceiro Reich e puseram fim ao “Império
de mil anos” de Hitler.

Tal escolha e centralidade da realizacdo da
exposicdo sdo importantes e eloqilientes e fazem
parte da prépria concepgdo do evento. Na verdade,
a exposicdo “Hitler e os alemaes” possui um claro
objetivo, ao mesmo tempo histérico e politico.

Por que voltar a Hitler?

Para os realizadores da exposicdo trata-se de mudar
o foco dos debates e da forma de expor e retratar
Hitler e o Terceiro Reich®. Para esses, a maior parte
das exposicOes, eventos e livros estdo centrados
na propria figura de Hitler, na sua biografia e na
sua “carreira”. Hitler sugiria assim como a
personificacdo do mal. Mas, o Terceiro Reich foi
obra solitaria de Hitler? Caberia, para mudar o foco
considerado insuficiente, responder a uma dupla
pergunta: Por que Hitler foi possivel? E, em
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segundo lugar, qual o significado da escolha de
Hitler — e foi uma escolha, conforme os
organizadores — pelo povo alemao em 19337 E por
gue continuaram a apoia-lo até o fim em 19457
Assim, a centralidade da prépria figura de Hitler
deveria ser deslocada em favor daqueles que o
escolheram e das condi¢des em que tal escolha foi
feita. Exposicdes anteriores, mesmo as mais
importantes, e grandes livros que marcam a
literatura vastissima sobre o Terceiro Reich,
encontram-se por demais centradas na figura do
préprio Fiihrer — como a grande e documentada
biografia de Joachim Fest ou o filme “A Queda”.
Ndo seria isso produto da prépria propaganda
nazista?

Trabalhando para Hitler

Livros fantasticos como de Karl-Dietrich Bracher,
Joaquim Fest, Hans Mommsen ou lan Kershaw* —
este recentemente editado no Brasil com um bom
trabalho de traducdao e de composicao — buscam
no proprio Hitler a explicacdo do fenbmeno do
nazismo. A participacdo da massa alema — afinal
33% da populagdo adulta votou no Partido Nazista
em 1933 - levaria, no dmbito da discussdo
chamada “A Querela dos Historiadores” (o
chamado “Historikerstreit”), a discutir muito mais
o papel do ditador do que as condi¢des de exercicio
do poder pelo Partido Nazista e seus aderentes.
Teses novas e intensos debates entre professores
universitarios alemaes nos anos 80, um pouco mais
tarde, desembocaram na ja célebre explicacdo
defendida por lan Kershaw. Trata-se da idéia de um
amplo grupo de pessoas que se dedicaram a
“working for Hitler” — trabalhar para Hitler. Uma
adesdo livre da populacdo e espontanea, definida
a partir de demandas e comandos superiores, no
mais das vezes do proprio Fuhrer.

A questdo principal colocada pela exposicao, de
forma clara e direta, remete a ades3o e entusiasmo
com que a populacao alema participou do Terceiro
Reich. Ao lado do fen6meno ja amplamente
estudado e sobre o qual paira uma boa
concordancia, chamado de “Gleichhaltung” da
sociedade alema nos primeiros anos do nazismo
(1933 até 1936) — ou seja, o conjunto de medidas
tomadas pelo Estado nazista visando organizar a
sociedade conforme as idéias propostas pelo
nacional-socialismo. Nicos Poulantzas, numa obra
ja antiga — e em varios aspectos superada —
denominou a “Gleichhaltung” como “processo de
fascistizagdo”. Ora, os organizadores da exposicdo
propdem além da “Gleichhaltung” — sob comando
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do Estado, portanto de cima para baixo — uma
“Selbstgleichaltung”, ou seja, um processo de
fascistizagdo comandado e assumido pela prépria
(“selbst”) sociedade.

Questionando o siléncio

Assim, a resposta da questdo dupla acima colocada
voltar-se-ia para a prépria sociedade alem3,
buscando estabelecer nos desejos, esperangas e
frustragGes do povo alemao a adesdo para com o
nacional-socialismo. Os textos e guias da exposi¢do
ndo temem utilizar a expressao “coopera¢do” —
“mitmachen” — para dar conta da relagdo entre
povo, partido e seu Flhrer. Eis aqui um passo
importante e original no debate historiografico.
Tradicionalmente a posi¢cdo de historiadores e
politicos alemdes (em especial na Republica
Federal) colocava os prdprios alemaes como
vitimas do nazismo. Desde Konrad Adenauer
(primeiro chanceler da republica Federal) a derrota
de 1945 é descrita como a “libertag¢do” dos
alemades, alterando profundamente o préprio
sentido da histdria. Para outros, bem ao contrario,
havia uma “culpa coletiva” que recobria, com um
manto de infamia, todos os alema3es.

WL

Hitler und

die Deutschen

VOLKSGEMEINSCHAFT UND VERBRECHEN

Catalogo da exposi¢do, em alemao

Na exposicdo “Hitler e os alemdes” existe uma
gradacdo muito clara de “Faszination” e de
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“Cooperacdao” (“mitmachen”) até a aprovacdo
(“billigen”) dos proprios crimes do nazismo, bem
como de oposicdo e resisténcia (fatos
diferenciados) e que implica em plena consciéncia
dos contemporaneos de Hitler sobre o fenbmeno
gue vivenciavam, bem como sua natureza violenta
e a compreensao do alcance criminoso do nazismo.
O pretenso poder de Hitler foi, desta forma,
preencher as expectativas e esperangas pré-
existentes do povo alemao, ndo sendo ele mesmo
o “autor” ou “produtor” de tais expectativas.

A prépria aceitacdo, com entusiasmo, frieza ou
simplesmente oportunismo, do conceito de
“Volskgemeinschaft”, por parte do povo alemao
implicava na cooperacdao com o nazismo. A nog¢ao
de “comunidade do povo”, conforme construido
sob o nazismo, teria em seu nucleo uma promessa
real de violéncia.

A adesdo

Neste sentido, na vigéncia das no¢des decorrentes
de “Volksgemeischaft” — tais como a pureza do
sangue ariano, a exclusdao de deficientes e de
“diferentes” de todo tipo, a substituicdo dos
conflitos de classe pela cooperagao entre os
membros da raga superior — plena de violéncia
normativa, impregnava a sociedade alema de
forma brutal. Conforme os organizadores, tal
violéncia ndo era, de forma alguma, decorrente de

ordens e decisdes “nur von homem” — apenas
vindas “de cima”, demandadas de forma implicita
ou explicita pelo regime e seus diversos pequenos
“Fuhrers” setoriais e regionais. A violéncia era
produzida — no processo de exclusdao social
legitimado pela aceitacdo voluntaria das nagdes de
“Volksgemeischaft”- através de um processo
oriundo, ou mesmo antecipado, das préprias bases
da sociedade alema — “durch Prozesse an der Basis”.
Esta é, sem duvida, uma discussdo dura e amarga
e que envolve o povo alemdo. Mas a andlise direta
e responsavel do grupo de pedagogos e
historiadores que organizaram a exposi¢ao implica
numa ampla capacidade comparativa com todas
as demais ditaduras. Eis ai um ponto de largo
interesse com a América Latina. A questdo central
estaria, neste caso, em se perguntar se o processo
de consumacdo da violéncia nas ditaduras €, de
alguma forma diferente ou comparavel. Em
verdade, se tivermos em mente as experiéncias
histéricas das ditaduras latino-americanas — sejam
aquelas dos anos 30/40 do século XX ou as
ditaduras militares dos anos 60/80 - poderiamos
nos perguntar sobre a mesma, em escalas
diferenciadas, adesdo das sociedades latino-
americanas ao processo de violéncia quotidiana
desencadeado pela possibilidade de excluir e punir
individuos considerados diferentes. Em graus
diferenciados é um debate recorrente em todos
as ditaduras.

Notas

1 O termo “Gemeinschaft” é de dificil tradugdo no seu sentido
histdrico. Embora tenha sido criado pelo sociélogo alemédo
Toénnies, ainda no século XIX, e seguidamente utilizado no
sentido de “comunidade”, em oposi¢cdo a sociedade,
descrevendo comunidades de solidariedade mais mecanica
e autoritaria, enquanto a sociedade seria mais organica e
eletiva, no Terceiro Reich assumiu um significado
profundamente ideoldgico representando o conjunto do povo
alemdo — o Volk— constituido pelo conjunto da populagao
ariana, de sangue superior, na Europa, englobando alemaes,
austriacos, alemdes dos Sudetos e outras populagdes de
sangue ariano. Na exposi¢do este sentido é retomado para
recobrir o conjunto da sociedade alema que aderiu de forma
voluntaria — passiva ou ativamente — ao nacional-socialismo.

2Trata-se de um amplo conjunto arquitetdnico construido em
pesado estilo barroco a partir de 1706 para ser a armaria do
rei da Prussia. Foi amplamente reformada em 2003 pelo
famoso arquiteto I.M.Pei, ganhando novas alas modernas e
uma ampla clpula de vidro. La estdo, em exposigdo
permanente, os principais fatos da histéria contemporanea
alem3, incluindo a guerra e o Holocausto. Ha poucos metros
fica a Neue Wache ( a Nova Guarda ), construida em 1816
pelo famoso arquiteto prussiano Karl Friedrich Schinkel e
cenario de coreograficas manifestagbes do militarismo
prussiano. Hoje a Neue Wache é um monumento as vitimas
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da guerra, com uma bela escultura de Kathe Kollwitz
substituindo os simbolos militares do Reich.

3 Os organizadores da exposi¢do sdo os professores Hans-
Ulrich Thamer, da Universidade de Munster; a musedloga do
Museu Histérico de Berlim, Simone Erpel e o arquiteto Klaus-
Jirgen Sembach, com a cooperagao de historiadores como
Michael Sturm.

4 Estamos aqui conscientemente excluindo do debate a tese
de Daniel Goldhagen sobre a predisposi¢ao histérica da
populagdo alemad ao Holocausto, conforme expressa em “Os
carrascos voluntarios de Hitler”, por sua vaguid3o histérica,
auséncia de pesquisa propria e carater sensacionalista.
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COLABORADORES .

Batia Siebzehner — Pesquisadora do Beit Berl
College e da Universidade Hebraica de Jerusalém.
Coordena o grupo de pesquisa em América Latina
do Instituto Harry S. Truman para o Avanco da Paz.
Pesquisa temas como: religido e América Latina.
Sua ultima obra é “Remaking Israeli Judaism: The
Challenge of Shas” (com David Lehmann),
publicado por Hurst and Company, em 2008.

Boris Fausto — Pesquisador Sénior da USP. Doutor
pela USP e Professor Visitante da Universidade
Brown. Foi por muitos anos Professor Titular de
Histéria do Brasil da USP. E autor de diversas obras
sobre histdria e historiografia brasileira, como a
colecdo “Histdria Geral da Civilizagdo Brasileira” e
“0O Crime do Restaurante Chinés”, publicado pela
Companhia das Letras, em 2009.

Bruno Leal Pastor de Carvalho — Doutorando em
Histdria Social (UFRJ), bolsista CNPq e pesquisador
do NIEJ. Possui mestrado em Memodria Social
(UNIRIO) e especializacdo em Histdria
Contemporanea (PUCRS). E graduado em Histdria
(UERJ) e Comunicagdo Social, Habilitacdo
Jornalismo (UFRJ). Fundador e gestor da rede social
Café Historia (http://cafehistoria.ning.com).
Pesquisa, atualmente, o tema dos criminosos
nazistas que vieram para o Brasil no pds-guerra.

Charles Méeller — E ator, cendgrafo e diretor de
teatro. Conhecido por seus trabalhos em “Hair”,
“Gypsy” e mais recentemente em “Um Violinista
no Telhado”.

David Lehmann — Professor da Universidade de
Cambridge. Doutor em Sociologia pela
Universidade de Oxford. Foi professor visitante na
UnB e na UERJ, entre outros. Pesquisa os temas:
relagdes religiosas, religido, etnicidade e
multiculturalismo. Sua ultima obra é “Remaking
Israeli Judaism: The Challenge of Shas” (com Batia
Siebzehner), publicado por Hurst and Company, em
2008.

Francisco Carlos Teixeira da Silva — Professor
Titular de Histéria Moderna e Contemporanea da
UFRJ. Doutor em Histéria Social pela Universidade
de Berlim/UFF e possui pds-doutorado pela
Universidade Técnica de Berlim/USP. Pesquisa na
area de Histdria Contemporanea e em diversos
temas como: pensamento politico conservador,
Segunda Guerra Mundial e Relag¢Bes Internacionais.
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